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 A B S T R A C T 
One of the moral characteristics of humans is altruism. Whether or not a 

relationship can be established between this human trait and gender is a 

topic that has been investigated in this article. In this regard, after 

explaining the sexuality of the soul according to the principles of 

transcendental wisdom, including the unity of the soul and the body in all 

the corresponding stages of existence, as well as the expression of the 

unity and objectivity of the soul and powers in Mullah Sadra's view, the 

difference in powers between the two sexes, female and male, is pointed 

out and with the development of the meaning of intelligence from the 

perspective of Sadra wisdom, especially Mulla Sadra's different view on 

the faculty of fantasy, the difference in the meaning of intelligence 

between men and women has been achieved; As a woman's intelligence 

can be called an emotional intelligence, where empathy and sympathy are 

its main components, and Since there is a direct connection between 

altruism and emotions, the connection between altruism and gender is 

revealed. The necessity and importance of the present research is that by 

explaining the different moral virtues of women and men based on the 

principles accepted by Mulla Sadra, it has prevented the discriminatory 

and unfair valuation (calling each of them strong or weak) of the two 

sexes, which is one of the concerns of feminist philosophies todayThe 

present article is a fundamental effort that tries to explain the mentioned 

result with the the library method and by analyzing the basics of Sadra 

Wisdom. 
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  نشریه علمی

 ییمت صدراکدوفصلنامه ح
 

 
 

 «مقاله پژوهشی»
 

 ییصدرا حکمت یمبان براساس تیجنس با یدوستنوع ارتباط

 
 2محمد کاظم علمی سولا، 1اکرم ساقی

 
 چکیده

 تیجنس و این خصیصه انسانی انیم ایآ نکهیااست.  یدوستوعن ،انسان یاخلاق یهایژگیو از جمله
ن یدر ا است. گرفته ی قراربررس مورد مقاله نیا در که است یموضوع یا خیر، کرد برقرار رابطه توانیم

از جمله وحدت نفس  هیعالمت حکمت یمبان به توجه با نفس یریپذتیجنس پس از بیان ضرورترابطه 
 به ،دیدگاه ملاصدرا نیز بیان وحدت و عینیت نفس و قوا در و و بدن در تمام مراحل متناظرِ وجودی

 از منظر حکمت صدرایی لعق یمعنا درتوسعه  با و شده اشاره ا میان دو جنس مؤنث و مذکرقو تفاوت
 .نای عقل در زن و مرد حاصل گشته استتفاوت مع ،واهمه قوه مورد در ملاصدرا متفاوت نگاه خصوصاً

های که همدلی و همدردی مؤلفه دینام گراعاطفه عقلی را زنانه عقل  توانبراساس این یافته تحلیلی می
دوستی دوستی و عاطفه ارتباط مستقیم برقرار است، ارتباط میان نوعکه میان نوع اصلی آن است و از آنجا

اهمیت بحث حاضر در این است که با تبیین فضایل اخلاقی  ضرورت و .گرددو جنسیت آشکار می
آمیز و ناعادلانه گذاری تبعیضمتفاوت زنانه و مردانه بر اساس مبادی مورد پذیرش ملاصدرا، مانع ارزش

نگر های زنانههای فلسفه( دو جنس شده که امروزه یکی از دغدغهیک از هر )قوی یا ضعیف نامیدن
  صدرایی و با تحلیل مبانی حکمت ایهکتابخان روش بای است بنیادی که تلاش حاضر نوشتهاست. 

 سعی در تبیین نتیجه مذکور دارد.
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 مقدمه
دوستی به عنوان فضیلتی میان اندیشمندان در چیستی نوع در

دوستی تا جایی که برخی نوع ،دارد نظر وجود اخلاقی، اختلاف
 دوستی نامیدهنچه که نوعحقیقی را غیرممکن دانسته و هر آ

گردانند. برخی نیز که شود را به خودخواهی انسان بازمیمی
پذیرند، آن را امری برآمده از درون انسان ا میوقوع آن ر

های بلکه در نظر آنان، امری است ناشی از آموزه ،دانندنمی
این  یک از ما به بررسی هر (130: 1400 ،یجواد) .اجتماع

دوستی کرد که نوع خواهیمپرداخت و بیان نظریات خواهیم
امری ممکن و از خصایص نفسانی است و نه صرفاً برساخته 

ثر است. پس ؤاجتماع؛ گرچه جامعه در تقویت یا تضعیف آن م
ای که در این دوستی، سؤال اصلیاز پذیرش تحقق نوع

 پژوهش در پی یافتن پاسخ آن هستیم این است که آیا در
 تفاوت مذکر و مؤنث جنس دو انیم صهیخص نیا بروز و ظهور
اگر تفاوت وجود دارد این تفاوت به چه معناست؟  ر؟یخ ای است

متعالیه صرفاً تفاوت به شدت و ضعف  آیا از فلسفه حکمت
توان با استفاده از مبانی شود و یا اینکه میمی دریافت

د که منجر به کر ملاصدرا معنای دیگری نیز استنباط
فضیلت  ی نشود و فضیلت اخلاقی زنانه را غیر ازگذارارزش

 یبرخ یطورکلبه کهاخلاقی مردانه بداند؟ شایان ذکر است 
 به معتقد ت،یجنس حسبِ یاخلاق لیفضا یبررس در لسوفانیف

 حداقل ای هستند مردانزنان و  انیکسان می یل اخلاقیافض
 ل،یم) دانندینم یکاف تفاوت انیب دررا  هاانسان یبررس ابزار

 یاخلاق لیفضا وجود برگر ید یبرخ و( 34-35: 1379
 در این (37: 1364 ارسطو،) .دارند باور تیجنس با متناسب

 یه اخلاقینظر خصوصاً یستینیفم یاخلاق اتینظر رابطه
 تفاوت به لئقا و شتهدا دیتأک هالتیفض تفاوت بر نیز مراقبت

 داکه معتقچر ؛است زنانه و مردانه یاخلاق لیفضا انیم یاساس
 قیطرفانه بر مصادیرا ب یاخلاق عام قواعد نهاست اخلاق مردا

 یسو از عواطف دخالت براما اخلاق زنانه  ،کندیم منطبق
 ،داندینم طرفیب یفرد را او و شتهدا دیتأک یاخلاق فاعل
 مثابه به را یگرید و بوده یبررس مورد موضوع با ریدرگ بلکه
پژوهش  (19- 17: 1378 ،یاسلام) .ندکیم مشاهده خود

در اثبات دیدگاه اخیر مبنی بر وجود تفاوت میان دو  حاضر
دوستی، سعی بر ارائه ادله  فضایل اخلاقی ازجمله نوع جنس در

 براساس مبانی حکمت صدرایی دارد. 

های اخلاقی هدف از این پژوهش گسترش معانی مؤلفه
ای در تبیین تفاوت فضایل اخلاقی حسبِ جنسیت است بر

رفع تبعیض از زنان در آنچه که زن را در آن ناقص 
های شمرند و نیز استفاده از توانایی زنان در زمینهبرمی

مختلف اجتماعی و سیاسی به دلیل بالا بودن ظرفیت 
 دوستی در آنها.نوع
 

 پیشینه پژوهش
مکتوباتی که در زمینه جنسیت و اخلاق تاکنون نگاشته 

اثر سید  ،«سیت و اخلاق مراقبتجن»ند از: ااند عبارتشده
حسن اسلامی که به معرفی و تحلیل اخلاق مراقبت به 
عنوان بدیلی برای اخلاق سنتی پرداخته و در آن از سخنان 
اندیشمندان غربی برای تبیین تفاوت میان این دو نوع 

است. این نگارنده  گرفته اخلاق و اشکالات وارد بر آن بهره
ابتدا  در ،««خصال النساء»حدیث اخلاق و جنسیت در »در 

به تحلیل حدیث که بر تفاوت تأکید دارد، مبادرت ورزیده و 
نهایت حدیث را  از نظر سند و مضمون و نیز سازگاری در 

های قرآنی و آموزهای اخلاقی احادیث، مخدوش با آموزه
جنسیت و اخلاق مراقبت »پذیرد. در دانسته و تفاوت را نمی

اثر کرمی قهی و اخباری، نیز ، «ینیستیدر فلسفه اخلاق فم
نظریات اندیشمندان غربی در مورد تفاوت اخلاق زنانه و 

ناپذیری اخلاق اما در نهایت نظریه جنسیت ،شده مردانه بیان
مورد تأیید نگارندگان واقع شده است. نیازکار و دیبا در 

نیز « الله جوادی آملیجنسیت و اخلاق از دیدگاه آیت»
ده کررد را در تحلیل نظریات جوادی آملی اتخاذ همین رویک

و علت عدم پذیرش تفاوت اخلاقی میان دو جنس را 
، نقد اخلاق»اما  ،اندناپذیری روح و نفس بیان کردهجنسیت

نوشته مریم نصر  ،«جنسیت و تغییر مرزهای فاعل اخلاقی
پذیری اخلاق و ارزشمندی عواطف در اصفهانی بر جنسیت

کید دارد که در آن به بررسی و تحلیل نظرات اخلاق زنانه تأ
 است.  فیلسوفان غربی پرداخته
های مذکور این رو در مقابل نوشتهویژگی مقاله پیش

دوستی را براساس مبانی است که ارتباط بین جنسیت و نوع
ت ملاصدرا تبیین و مستدل نموده که براساس ـحکم

صورت  جوی نگارندگان کار مشابهی در این زمینهوجست
 نگرفته است.
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 شناسی پژوهشروش
سؤال پژوهش از نوع  مقاله حاضر از نظر هدف و

 های بنیادی بوده و از نظر روشی نیز در این نوشته،پژوهش
عنی با جستار در  شده؛ ی ای  اتخاذروش اسنادی یا کتابخانه

لال مبانی حکمت متعالیه و تحلیل آنها به تبیین و استد
 است.دهنظریه مطلوب اقدام ش

 

  یدوستمفهوم نوع
وجه جامع نظرات اندیشمندان مختلف درباره مفهوم 

دوستی، فراتر از خود رفتن است. آگوست کنت در دوران نوع
وی  .کرددوستی استفادهجدید اولین فردی بود که از واژه نوع

یکی معطوف به  :دارد بود که در انسان دو انگیزه وجود معتقد
دوستی نام دارد. وف به غیر که نوعخود است و دیگری معط

)ووتنو،  .دانسترا پایه و اساس زندگی اجتماعی می وی آن
آگاهانه  دوستی به دوگونه آگاهانه و غیرنوع (344: 1993
را می ( نوع غیرآگاهانه آن48: 1401)عباسی،  .است ممکن

توان همان چیزی که در منطق قدیم موسوم به انفعالیات 
 .( است، دانست که امری غیرارادی است275  :1389)مظفر، 

دوستی آگاهانه است تا زمانی که این نوع که مبنای کنش نوع
صرف انفعال است، از دایره امور اخلاقی که اراده در آن نقش 

بود؛ پس آنچه را که در اخلاق می خارج خواهد ،اساسی دارد
ای از اما از نظر عده ،نوع آگاهانه آن است ،توان واکاوی کرد

اندیشمندان نوع آگاهانه آن مشتمل بر تناقضی درونی است 
دوستی واقعی است. نظریات در که نافیِ تحقق و وجود نوع
توان در بسترهای درونی را میباب این پارادکس و تناقض

 دوستی را مورد توجه قرارعلوم مختلفی که به نوعی نوع
مدار بحث از وجود کرد. این تناقض درونی، دایربررسی ،اندداده

مثال در  طوردوستی است. بهدر مقوله نوع «شخصی نفع»
شود که هر می شناسی، پارادکس مذکور به این نحو ارائهروان

لذتی ولو لذت از بهروزی دیگران، لذتِ خود ماست؛ پس 
دارد که آیا انگیزه عمل، نفع شخصی بوده  همواره تردید وجود

لذتی است  ،لذتی که تجربه کنیم معنا که هریا خیر. به این
فارغ از اینکه توجه و تمرکز  ،بنابراین .کنیمتجربه می« ما»که 

ما به چه کسی )خود یا دیگری ( باشد، در نهایت لذت از آنِ 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1.  kin altruism  

دوستی شود. بنابراین، نتیجه این خواهد بود که نوعمیما 
 حقیقی وجود ندارد. در پاسخ به این بیان باید میان انگیزه و

خواهم متعلقِ شد. وقتی چیزی را می لئمتعلقِ آن تفکیک قا
حال این خواهمش درعیناست که می آن چیزیخواست من، 

. خواهمآن چیز را می من گرفت که واقعیت را نباید نادیده
ه دوستی راجع به متعلقِ خواست من است چیزی که بنوع

دوستی ام. وقتی از نوعشده واسطه آن به عمل برانگیخته
منظور این است که متعلقِ خواست، نیاز یا  ،گوییمسخن می

لذت دیگری است مادام که متعلق خواست، امری برای 
حتی اگر از تحقق آن ،دوستانه است دیگری باشد عمل، نوع

های مختلفی از تحویل بیانخودم هم لذت ببرم. 
در رویکردهای غیردینی « شخصینفع»به « دوستینوع»

ترین آنها در نظریات که در ادامه به مهم دارد وجود
 کنیم:اندیشمندان علوم مختلف اشاره می

ن نظریه ترین اصل در اینظریه قرارداد اجتماعی: مهم. 1 
هی در پیگیری نفع خودمان توج»بیانگر این مطلب است که 
 یانباساس این نظریه  این بر .«به بهروزی دیگران نداریم

توانست از بهروزی خود آزادانه میکند که اگر انسان می
عارضاتی تاما از آنجا که  ،کند، نیازی به اخلاق نبود حمایت

کند. آید، وجود اخلاق را ضروری میمی بین افراد پیش
ست که به اواقع توافق متقابل میان افراد  اخلاق در ،بنابراین

سر آن اجماع  نحوی معقول و از برای نفع شخصی خود بر
دوستی قراردادی نوع ،رواین ( از100: 1990)گوتیه،  .کنندمی

 شخصی و نه امری فراتر از آن.است برای حصول نفع
نظریه حمایت از ژن خود: این دیدگاه مبتنی بر نگاه  .-2
دلیل اینکه نظریه انتخاب  شناختی داروینی است. بهزیست

 -دکنای را تبییندوستیگونه نوعتواند هیچطبیعی داروین نمی
نوعی برای حفظ بقاء، نیاز است خودخواه باشد و نه  چراکه هر

شود و نه دیگر خواه و این امر منجر به رقابت سبعانه می
کردند.  ها عبارت دیگری را جعلنوداروینیست -دوستینوع
یکی از تعابیری است که در این  1خویشاوندی دوستینوع

قبت از فرزندان است و مثال شاخص آن مرا شده جایگاه مطرح
( در این دیدگاه چنین 1/51 ج :1397)سانتراک،  .است

شده که هرچه ما رفتارهایی ناشی از اشتراکات ژنتیکی معرفی
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بروز  ،با فردی دارای اشتراکات ژنتیکی بیشتری باشیم
است بازگشت این  بود. روشن دوستی میان ما بیشتر خواهدنوع

 تخاب طبیعی است که درنظریه به همان نظریه خودخواهانه ان
تابد و آشکارا با رفتارهای دوستی حقیقی را برنمیهر حال نوع

شود. در راستای می دوستانه میان غیرخویشاوندان طردنوع
شناسی پاسخ به این اشکال، نظریه دیگری که از منظر زیست

است. این نظریه  1دوستی متقابلشود، نظریه نوعمی مطرح
 در ،دوستی استست که آنچه موسوم به نوعبیانگر این مطلب ا

نظر واقع انجام عملی است که گرچه در ابتدا به سود دیگران به
شخصی است؛ یعنی  اما انگیزه و غایت آن برای نفع ،رسدمی

برای دریافت کمکی مشابه در زمان به خطر افتادنِ حیات فرد 
میدز و )کس .دهنده و یا افراد مشترک با او از نظر ژنتیکیکمک
دوستی حقیقی را است که  نوع واضح ( پر181: 1992 توبی،
نقد این  اما در ،کرد توان از این نوع دادوستد دریافتنمی

داشت: مورد اول  هایی اشارهتوان به مثال نقضبرداشت، می
بلکه از جان عزیزان  ،که نه تنها از جان خود هایی هستندانسان

از جانِ آن افرادی که  و به قول صاحبان این اندیشه
گذرند وخود ترین مشترکات ژنتیکی  با فرد را دارند، مینزدیک

و عزیزان خود را فدای حفظ نوع انسان یا وطن یا دین و یا 
ای این ایثار هیچ نفع دنیوی کنند و درمی ،آنچه مشابه اینهاست

هایی در ملل هایی از چنین انسانکنند که نمونهنمی حاصل
توانیم به برخی ابل ردیابی است. علاوه بر آن، میمختلف ق

آیات قرآن که برای تبیین بر و نیکی ذکرشده به عنوان نقضی 
کند که می کنیم. خداوند در این آیات تأکید بر این اندیشه یاد

نیکی کردن این است که با وجود علاقه ونیاز مالی آن را به 
 وَ الیْتَامى ذوَیِ القْرُبْى هِحبُِّ آتىَ المْالَ علَى»کنی دیگری انفاق

( و مثال بارز 177)بقره: « وَ المْسَاکیِنَ وَ ابنَْ السَّبیِلِ وَ السَّائلِیِنَ
بیت دوستیِ ذکرشده در این آیه در رفتار اهلعمل به نوع

وَ »کند: می گونه توصیفرا اینشود که قرآن آنمی مشاهده
( 8 )انسان: .«هِ مسِکْیِناً وَ یتَیِماً وَ أسَیِراًحبُِّیطُعْمِوُنَ الطَّعامَ علَى

داند و را به طعام راجع می« حبُِّهِ»طباطبایی ضمیر در  علامه
دلیل را اشتیاق و اشتهای زیاد به طعام به« طعام حب»مراد از 

 (20/126ج  ق:1390)طباطبایی، . کندمی شدت نیاز به آن بیان
دوستی خویشاوندی قره مؤید نوعنظر، آیه سوره ب هرچند در بدو
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1.  reciprocal altruism 

شود می اما مصادیقی که در ادامه این آیه ذکر ،رسدمی نظر به
سوره انسان، که بیانگر ایثار  و نیز شأن نزول آیه ذکرشده از

بیت نسبت به غیر، باوجود نیاز شدید خود و حتی فرزندان اهل
صراحت نافی دو نظریه فوق در علوم کوچک به غذا است، به

 ربی است.تج
اینجا نفع شخصی به گونه دیگری  اگر اشکال شود که در

تمایل خودخواهانه فرد برای گریز از کند و آن جلوه می
هایی رسانی در چنین موقعیتاحساس بد ناشی از عدم کمک

در پاسخ باید این (، 655: 2009 لیشنر و دکر، ،)اسنوک است
مور اخلاقی دوستی مانند سایر اشد که نوع نکته را متذکر

تواند هم دربردارنده نفع تشکیکی و دارای مراتب است و می
 ،دیگری و هم به نوعی نفع خود باشد و چنانکه گفته شد

که متعلق آن خواست و نیاز، دیگری باشد موجب تحقق همین
مقدار، سود و نفع شخصی  دوستی است. اگر گفته شود هرنوع

م به آن عمل موسو ،عملی باشد به هر شکلی در
پاسخ و در ابتدا باید به تحلیل  شد، در نخواهد« دیگرخواهی»

بپردازیم: در  ،شودمی آنچه سود یا نفع شخصی نامیده
 را داریم که ممکن« ذات حب»اصطلاحات دینی، عبارت 

است با نفع شخصی به معنای خودخواهی و خودگروی خلط 
لاقی ذات پایه و اساس هرگونه فعل اخ شود. درحالی که حب

ای چون شجاعت، است که صفات اخلاقی است. آشکار
شود فرد ذات است که موجب می سخاوت و... برگرفته از حب

خود غلبه  جای خود، طمع خود و... و حتی نیازهبر ترس ناب
ده و با درک مقام و جایگاه صحیح انسانی، خود را بالاتر از کر

پس باید  دهد؛ خود پرورش آن بداند که ضد فضایل را در
ذات حب ،شودمی د که گاه آنچه نفع شخصی نامیدهکر دقت

است که امری ممدوح است و مربوط به بعد ماوراء مادی 
مادی و جسمانی  عدبرخلاف خودگروی که مربوط به بُ .است
دهد افرادی که به مذهب و ماوراء می . تحقیقات نشاناست

 .دیگرانند روتر ازعملِ اخلاقی پیش در ،ماده متعهدترند
( نکته مهم اینکه برخی اندیشمندان 10: 1376)فرانکنا، 

تواند نمی ،معتقدند اگر فردی حب ذات نداشته باشد
( خروج 272: 1387)طوسی،  .دوست شوددیگردوست و نوع
تعادل و  انحراف آن از مسیر صحیح به  این صفت از حد
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تب شد. ثانیاً امر ذومرا خودگروی و خودخواهی منجر خواهد
شامل مرتبه عالی تا دانی است و فرد عالی، بهترین نمود آن 
صفت یا امر تشکیکی است و نه تنها مورد آن مگر اینکه 
مستشکل در هیچ موردی تشکیک را نپذیرد که در این 

 صورت اختلاف مبنایی است.
دوستی را با تحلیل علاوه بر نظریات مذکور که عمل نوع

نظریه دیگری نیز از  ،نندکهای درونی بررسی میانگیزه
است که به عامل فرهنگی  شده شناسان مطرحسوی جامعه

(؛ 347: 1993 به مثابه عامل بیرونیِ مؤثر، اشاره دارند )ووتنو،
دوستی سوق یعنی معتقدند جامعه انسان را به سمت نوع

های درونی. در رد این دیدگاه به چند دهد و نه انگیزهمی
 کنیم:نکته اشاره می

تواند عملی را که از اساس ریشه در قوای جامعه نمی. 1
انسانی ندارد و به زبان فلسفی قوه آن در انسان وجود ندارد 

کند؛ یعنی جامعه نقش  را ابتدا به ساکن در انسان ایجاد
کننده را در صفات انسان دارد و نه کننده و یا تضعیفتقویت

 کننده. خلق
توان به نظریه فوق، میبه عنوان مثالِ نقض در رد . 2

 اشاره ،شودشناسی مطرح میبرخی شواهدی که در زیست
دوستی در میان جانداران دیگر که جمله وجود نوع کرد: از

ها نیستند و رفتار آنها نوعاً دارای فرهنگ و تمدن انسان
: 2007گیرد )باسچتی، قاعدتاً از فرهنگ سرچشمه نمی

به آن است که عمل  (؛ البته پذیرش این نقد منوط248
اما  ،دوستی دانستغریزی حیوانات را بتوان موسوم به نوع

با توجه به مقدمی بودن اراده برای عمل اخلاقی که در 
دوستی برای غیرانسان حیوانات وجود ندارد، به کارگیری نوع

دانشمندان  دانیم. مثال دیگری که از نظررا صحیح نمی
وستی میان نوزادان است دشود، نوعمی شناسی بیانزیست

 )همان(. اندکه هنوز به مرحله تأثیرپذیری از جامعه نرسیده
شد برای اینکه عملی، در  داده تا اینجا توضیح ،بنابراین

باید متعلق خواستِ  ،گیرد دوستی قرارچارچوب نوع
اما آیا فرد  ،دهنده آن خواست و یا نفع دیگری باشدانجام

باید به خواست و نفع دیگری   صرفاً به حکم وظیفه عقلی
شود یا اینکه باید احساس دوستی محقق توجه کند تا نوع

همدلی و همدردی را دخیل نماید؟ در این رابطه دو دیدگاه 
 دارد:  عمده وجود

طرفی این دیدگاه، وظیفه و بی :اخلاق عدالت کانت (الف
اما  نکته در این است  ،شماردعقلانی را عامل اصلی برمی

دوستی سلبی و  در سطحی حداقلی است و در این نوع که
هدف، پرهیز  ،له لطف به دیگران باشدئآن بیش از آنکه مس

دوستی منجر به از آسیب به آنهاست و البته این نوع نوع
حال آنکه  ،(140:  1400شود )جوادی، اعمال فداکارانه نمی

 دوستی شاهد چنین اعمالی هستیم. ما در نوع
مقابل دیدگاه قبل،  در :اشی از احساس هیوماخلاق ن ب(

. )هیوم، دانددوستی را ناشی از احساس میهیوم اخلاق و نوع
دوستی همدلی و در این نگاه، ریشه نوع (56-61: 1399

کلمه  معمولاً میان این دو (2011. )باستون، همدردی است
علوم مرتبط خلط  شناسی، علوم اعصاب و سایردر فلسفه، روان

( که بحث دقیق از آن فرصت 3: 2015وند )شلیسر، شمی
شویم که واژه  طورکلی باید متذکر اما به ،طلبددیگری را می

انگلیسی است. این کلمه از  در empathyهمدلی ترجمه 
در »ای آلمانی است به معنای جعل شد و معادل کلمه 20قرن 

( و واژه همدردی 3: 2015)شلیسر، « احساس کسی وارد شدن
تفاوت  است. در sympathyز در انگلیسی، معادل کلمه نی

 همدلی قابلیت واست که  شده همدلی و همدردی گفته
که درحالی ،رنج دیگران است توانایی درک نگرانی، درد و

انگیزاند شفقت را نیز برمی همدردی، علاوه بر درک، ترحمّ و
یام به اهتمام برای انجام دادن کاری در زمینه الت شخص را و
(؛ 10: 1400؛ به نقل از راستایی، 429: 2019دارد )بریر، میوا

به جای دیگری گذاشتن  درک، خود را فهم و یعنی علاوه بر
ها دهد. در بررسیمی پنداری نیز در همدردی رویذاتو هم

و مطالعات میدانیِ دانشمندان تجربی، عوامل مختلفی دخیل 
توان به مله آنها میشده که از ج در همدلی و همدردی ذکر

 (11: 1388. )ابوالقاسمی، داشت جنسیت اشاره
فیلسوفان در اینکه میان اخلاق و جنسیت رابطه ای 

های مختلفی دارند که در ادامه به وجود دارد یاخیر دیدگاه
 دو از نگاه برخی فیلسوفان خواهیم پرداخت. ارتباط این

 
 تیاخلاق و جنس

 آن با مسائل مختلف فلسفی،  گرچه بحث از جنسیت و ارتباط
به صورت مبحثی مجزا در اندیشه فلاسفه، سابقه چندانی 

دهد که می های فلاسفه نشانندارد و بررسی اندیشه
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گذاران سه مکتب بزرگ فلسفه اسلامی دغدغه تحلیل بنیان
 این باب در اند و بحث مستقل درای را نداشتهلهئچنین مس

 شده های فمینیستی آغازجنبش میان فلاسفه غرب نیز بعد از
توان ؛ اما می،ای بیش از دو سده نداردپیشینه ،رواین است و از

شده در باب نفس، اعراض، سیاست با توجه به نظریات مطرح
یافت. از بررسی کلام  و... به اندیشه این فیلسوفان دست

که آنها  آیدبرخی  فیلسوفان در ارتباط اخلاق و جنسیت برمی
پذیر ل نیستند و اخلاق را جنسیتاین دو، ارتباط قائمیان 

ان دانند و برخی نیز مخالف این نظرند. بسیاری از فیلسوفنمی
لین به نظر اول دانست. آنچه توان در زمره قائمسلمان را می

گیری است، عرض لازم از مکتوبات آنها دالِ بر این نتیجه
این  (225 :1404 نا،یس ابن) .دانستنِ جنسیت برای بدن است

کنار اعتقاد به دوگانگی نفس و بدن به شیوه  مقدمه در
سینوی، دلالت بر این دارد که نفس و صفات نفسانی که 

 پذیر نیست.جنسیت ،شوداخلاق را هم شامل می
 مردانه لیفضا تفاوت به اذعانمقابل برخی فیلسوفانی  در 

در  رسطونظرات ا به توانیم جملهآن از که اندکرده زنانه و
 دوراندر  (37 :1364)ارسطو،  .کرد اشاره اشسیاستکتاب 

 یباور با ارسطو همراه نیدر اصل ا زین ستیفمن لسوفانیف ریاخ
. اینان بر این ستندین یرأهم یو با ات،یاما در جزئ ،اندردهک

زنانه و مردانه  یاخلاق لیفضا انینشدن ملئتفاوت قا باورند که
و  اریمع عنوان به مردانه لیفضا و قاخلا گشته هموارهموجب

امر  نی( و ا79 :1378 ر،)گلاو شود ملاک اخلاق درنظر گرفته
که به بلوغ  فیضع یباعث شده که به زنان به مثابه موجودات

( 12: 1981کولبرگ، )ی اخلاق و (116 : 1381 د،ی)لو یذات
 نیا رگانیب اعتراض نیا ،واقع در .شود ستهینگر ابندیینم ستد

دارد که  وجود متفاوتی لیزن و مرد فضا انیمطلب است که م
گشته  غفلت موجب نیاند و اکردهگذشته از آن غفلت لسوفانیف

عدم  لیبه دل. بنابراین، باشد مردانه لیفضا ار،یمع و ملاک تنها
 جهینت یاخلاق معادلات در راتوجه به اصلِ تفاوت، ضعف زنان 

 نیا بر ،است گام بودهندیشه پیشاین ا ارسطو که در. اندگرفته
 یاخلاق لیفضا یکه دو جنس مؤنث و مذکر دارا بود اعتقاد

و  فیتعر که کندیم انیب مثال طور به. وی متفاوت هستند
 .ستین کسانیو شجاعت در زنان و مردان  یدلاور مصداق

 مقاله نگارندگاناست که  یانکته نیا (37 :1364)ارسطو، 
 ،تفاوت حیدر توض یو آنجاکهاما از  ،دارند دیتأک آن بر حاضر

و  هاانسان مهم لیفضا از را یو فرمانبر ییفرمانروا یژگیدو و
زن و   و در تفاوت کندیم انیبآنها  انیتفاوت م یعامل اصل

 فرمانبردار فقط را زنان و داندیمردان را در هر دو توانا م مرد،
 یکه و کرد تبرداش توانیم گونهنیا ،(مان)ه شمردیبرم

از  یمردانه و مصداق ناکامل لیفضا رمجموعهیز رازنانه  لیفضا
 شود که روشنآفرین میله زمانی معضلئاین مس. داندیمآن 

تواند موجب شود آموزش هم، مبتنی بر مبانی ارسطو، نمی
 نفس، یو یمبان بر بنا کهچرا ؛برابرسازی زنان با مردان شود

 میبدان یعیگر تبر را جسم طبکه ا یطور ،استیء صورت ش
در حال  .بود نفس آن خواهد ،( آنیرندگبُ) تیصورت و فعل

 نظر در توانیمدو حالت  ،و آموزش انسان با علم ةمواجه
صورت  نیا در م،یبدان یعرض یرا امر علماگر  :گرفت

که از نظر ارسطو همان را ذات انسان  صورت و ،یآموزعلم
را  و اگر آن داد نخواهد رییتغ ،اوست تیفعل وخاص  لیفضا
 ،آموزش با ،(بود چنانکه ملاصدرا معتقد) میبدان یوجود یامر

یعنی تغییر در ذات،  حالت دوماما  ،کرد خواهد رییانسان تغ ذات
براساس  ،نیبنابرا .است محالو  انقلاب ارسطو، یبراساس مبان
 ی فضایلبرابر یبرا آموزشتوان از ینم ارسطو یمنظومه فکر

 کرد.  و مرد استفادهزن 
توان ملاصدرا را مبتنی بر میان فلاسفه مسلمان می در
پذیری یعنی معتقد به جنسیت ؛اش در دسته دوممبانی

توان از مبانی وی برای اثبات اخلاق، دانست؛ چراکه می
نتیجه براساس نظر  جست. در پذیری نفس بهرهجنسیت

ه تفاوت دو ملاصدرا در باب وحدت و عینیت نفس و قوا ب
له ما را به ئیافت. این مس جنس در قوای نفسانی دست

 تفاوت فضایل و صفات اخلاقی حسبِ جنسیت رهنمون
شود؛ زیرا دو نفس متفاوت که مبتنی بر مبانی صدرایی، می

آثار و ملکات و صفات نفسانی  قوای متفاوت دارند، قطعاً
 داشت. متفاوتی نیز خواهند

، شد خواهد ور که در ادامه ذکرادعای مذکن ییبا تبپس 
 همچون یایاخلاق لیفضا ارتباط واخلاق  یریپذتیجنس
 شود.یم آشکار از نظر ملاصدرا تیجنس با یدوستنوع

 یتجرب یهاافتهی یبرخنکته قابل توجه این است که 
 در یایاساس نقش تیجنس که هستند مطلب نیا انگریب زین

 .کندیم فایا یخلاقا متفاوتِ یِاستدلال یهایریگجهت
 (7 :1394 ،یخسرو)
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 و نفس بدن با تیجنس ارتباط. 1
پذیری نفس نگارندگان در مقاله مجزایی به اثبات جنسیت

)علمی سولا، اند براساس مبانی حکمت صدرایی پرداخته
( که در آن از مبانی 1401ساقی،  و حسینی شاهرودی

 شده دهمتعالیه برای اثبات امر فوق استفا مختلف حکمت
است به  برای بحث مبسوط در آن زمینه نیاز. بنابراین، است

اما در این مقاله و در ادامه ارائه  ،شود مقاله مذکور مراجعه
یعنی  ؛ادله، از تحلیل دلیل عموم فلاسفه پیش از ملاصدرا

 گیریم. می بهره«  عرضِ لازم بودن جنسیت برای بدن»
 با، میبدان بدن زملا عرض را تیجنس توضیح اینکه اگر

 یشأن و جوهر مراتب از عرض به اینکه از نظر ملاصدرا توجه
ت آن است و تفاوت آن دو صرفاً به تحلیل عقلی ونائش از

  بود. جنسیت و بدن خواهد انیممثبتِ وحدت و عینیت  است،
کرده و  بیان فوق را در قالب دو قیاس ذکر ادامه در 

 .داختپر خواهیم مقدمات نییتب سپس به
 : اول استدلال

 .عرض لازم بدن است تیجنس: 1 مقدمه
 .نحوه وجود جوهر و متحد با آن است ،عرض: 2 مقدمه
 است آن از انفکاک رقابلیغ و متحد بدن با تیجنسپس 

 ی(.عقل لیتحل به مگر)
 دو جوهر با عرض ارتباط باب درتوضیح کبری قیاس: 

 معتقد صدراملا از قبل یحکمااز  یبرخ: دارد وجود هینظر
: 1404 نا،یس)ابن .دارد جوهر از مستقل یوجود عرض بودند

 اعتقاد، نیبنابرا(  523-520و  343 :1375 ار،یبهمن؛ 89
 اما ،بود خواهند هم از منحاز وجود دو عرض و جوهر

 است معتقد و است مخالف دو نیا انیم تیدوئ با ملاصدرا
 مفهوم یتباراع به که موجودند وجود کی به دو هر خارج در

 کل» :عرض مفهوم یاعتبار به و شودیم انتزاع آن از جوهر
 ممتنعه لعوارض مستلزم وجود نحو له یجسمان جوهر

 المسمات یه اللازمه العوارض تلکو  ...عنه الانفکاک
 .«للتشخص علامات انها الحق و الجمهور عند بالمشخصات

 بر عرض عروض ،نیبنابرا( 103 /3 ج :1981 ،)ملاصدرا
 یعنی ؛یخارج نه و است یذهن یعروض یو نظر از جوهر

 ،یزدی)مصباح  .دهستن یلیتحل یامور او نظر از اعراض
 را تیجنس اگر حال بنا بر صغری قیاس( 1/307ج: 1387

 وجودِ نحوه -اندچنانکه قدما بر آن بوده – میبدان بدن عرضِ

پس  ،آن از انفکاک قابل و خارج یامر نه بود خواهد بدن
 یت با بدن متحد است.جنس

 :دوماستدلال 
و نفس  بدن ،ییحکمت صدرا یبراساس مبان  :1 مقدمه

 .اندیوجود اتحاد یدارا
 ٌ متحد متحد،ال متحدُ :2 مقدمه 

 .بود خواهد نفس با متحد تیجنس پس
در توضیح صغری قیاس ملاصدرا به ادله مختلفی اشاره 

به دلیلی  اما در اینجا ،(5/290جم: 1981 کرده )ملاصدرا،
کنیم و آن اینکه با توجه به می مبتنی بر مبادی وی اکتفا

اصل تشکیک وجود میان تمام مراتب هستی که از جمله آن 
مراتب مادی، مثالی و عقلانی نفس است تفاوتی جز به 

(؛ یعنی بدن 212: 1383ضعف نیست )ملاصدرا،  شدت و
ن همان مرتبه مادی نفس و عین نفس و وجوداً متحد با آ

 است  و نه امری مغایر با آن.  
ون نفس است و ئملاصدرا بدن از ش دگاهید در ،در واقع

با ذات اوست  یتعال رابطه صفات واجب ماننداش با آن رابطه
 .است یذاتو وحدت  تینیع یدارا ی،مفهوم ریتغا نیکه در ع

 (307 /3 ج م:1981 )ملاصدرا،
ان بر عدم ابتدا گم دراست  ممکندر مقدمه دوم قیاس 

 یبه معنالزوماً  یزیاز چ یاتحاد در بخش رایز ؛صحت برود
از وجود  یگریدر بخش دممکن است که  گریمتحد د بااتحاد 

است  لازم در پاسخ اولاً اما ،بود نخواهد باشد،با او متحد 
 برگشتش معنایی که اشکال آمده، به اتحاد که میشو متذکر
 که یدرحال  ،بود خواهد زیمتما دو شئِ یِانضمام بیبه ترک

 کیملاصدرا نفس و بدن را دو مرتبه از  آن گذشت که ذکر
 است طیبس وجود ثانیاً .هم از منحاز امر دو نه داندیم موجود

 آن در بیترک لحاظِ اشکال، در نظر مورد یمعنا به اتحاد و
 . است ناسازگار هیمتعال حکمت یمبان با که بود خواهد

 که است نیا شود جادیا است ممکن که یگرید اشکال
 یمراتب بالا در جسم که بود خواهد نیا فوق استدلال جهینت

 در. دارد منافات نفس تجرد اب نیو ا باشد داشته حضوروجود 
 یوقتکه  کندیم انیقاعده امکان اشرف ب :گفت دیبا پاسخ

 خواهد موجود اشرف ممکن بالضروره افتهیوجود اخس ممکن
 یماد بدن یوقت ،نیبنابرا( 246-245 /7همان: ج ) .بود

 اما ،بود خواهد ممکن زین گرید عوالم در بدن است ممکن
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 یحاج لیدل نیهم به. یوجود مرتبه همان با متناسب
 را انسان که ملاصدرا انیب در اسفار قهیتعل در یسبزوار
 تجرد که شودیم متذکر ،کندیم یمعرف بدن و نفس مجموع

 «تهیاتم و تهیالطف» منظور بلکه ،ستین بدن نداشتن یمعنا به
 تینفسان از طرفی س(1 شماره قهیتعل /9 همان: ج) .است
آن با بدن  یبدن است لذا همراه یبرا آن تیریمد به نفس

 است. یبلکه ضرور ،ندارد ینه تنها امتناع عقل گریدر عوالم د
از  تیجنس که بود خواهد نیا فوق استدلال دو جهینت

 .دارد یوجود وحدت آنو با  بودهکاک انف رقابلینفس غ
 

 تیجنس حسبِ قوا تفاوت. 2
 حاصل مطلب نیشد ا ذکر نجایکه تا ا یاستدلالات بنابر

 متعدد و ت،یجنس جهت از توانیم انفوس ر که شودیم
 دگاهید براساس وحدت نفس و قوا در و ستمتفاوت دان
 بود.ز متفاوت خواهند یقوا نکه  شد معتقد توانیملاصدرا م

 زیر قیاس شکل بهتوان می را تبیین بر ادعای فوق
 :کردیبندصورت

پس  ،خاص خود متحد است تیبا جنس نفس :1 مقدمه
 مرد است.   جنسِ از نفسِ ریزن غ جنسِ نفسِ

  .خود است یمتحد با قوا ،نفس: 2 مقدمه
 زنانه و مردانه متفاوت از هم هستند. یقوا نیبنابرا 

استدلال دو اما  ،شد ذکرتر پیشل مقدمه او بر استدلال
همان: ج یعنی وحدت و عینیت نفس و قوا ) بر مقدمه دوم

 کرد: توان اقامهمی ( 221-226 /8
 در کثرت و کثرت نیع در وحدت» براساس قاعده .1 

 ونئش ازبلکه  ،ستندین نفس از یجدا یزیقوا چ «وحدت نیع
ود نفس و با وجود تکثر در مفهوم و معنا به وج اندنفس

شنود، یم ند،یبیم بساطت و وحدت نیموجودند و نفس در ع
. است خدا یبرا یلیتمث جهت نی؛ از ا..کند و.یلمس م

اند که به وجود یگوناگون قیحقا خدا صفات که طورهمان
 .ندهست موجود به وجود نفس ،خدا موجودند، در نفس هم قوا

 ( 8/54همان: ج )
حکمت  آموزهدو ب استدلال دوم حاصل از ترکی .2
 یی است:صدرا

  (307 /3همان: ج ) .«هقیالحق هطیبس نفسال»: 1 مقدمه
   .«)کل الکمال( اءیالاش کل هقیالحق هـطیبس»: 2 مقدمه

 نیا و باشد عدم و وجود از مرکبآید که وگرنه لازم می
 (112-6/110همان:  ج ). است آن بساطت خلاف

 قوا کمالاتشامل  الکمال استاز آنجا که کل نفس پس
 :است آن نیع اند،ون نفسئاست و از آنجا که قوا نیز از ش هم
سنخ عالم ملکوت است در ظل  از آنجا که از ینفس انسان»

 نفس جهینت است و در برخوردار یاز وحدت جمع یوحدت اله
 یوانیح یقوا از اعم قوا ریسا هم و است عاقله قوه هم بذاته

)ملاصدرا،  .«است جسم در یسار عتیطب هم و ینبات و
پذیری نفس به معنای پس جنسیت «(553 :1363

 بود. پذیری قوا و تفاوتِ قوا حسبِ جنسیت نیز خواهدجنسیت
صورت خاص  به تفاوت نیا یچگونگ نییتب به ادامه در

 زکنندهیمتما یژگیو که میپردازیم یانسان عاقله قوه در
 .است واناتیح از انسان

 
 قوه عاقله. 2-1

 عقل ایعالمه  دو قوه یدارانفس را  یمیبر تقس بنا ملاصدرا
 :1354 ملاصدرا،) .داندیم یعمل عقل ایعامله  و قوه ینظر
عمده  دگاهید  دو یعمل و عقل ینظر عقلدر چیستی ( 258
-یم اتیکل ادراک به ینظرعقل اول هینظر طبق. دارد وجود
 به طمربو چه و ینظر حکمت به مربوط اتِیکل چه پردازد

 عقل عهده بر عمل، با مرتبط اتِیجزئ ادراکو  یعمل حکمت
 ادراک را ینظر عقل دوم هینظر اما ،(260همان: ) است یعمل

 و دهایبا ادراکرا  یو عقل عمل داندیم هاستین و هاهست
 :1380 ی،)سبزوار .داندیم ادراک آن طبق بر عمل و دهاینبا

 یکه ادراک جزئ میابیمیملاصدرا دریه نظر در دقت( با 310
 هینظر لیتحل حاصل تواندینم یعمل ادراکات عقل خواندنِ

ی که عقل عملی را سبزوار هینظر در عوض  باشد و یو
به صواب داند ها به صورت کلی میادراک باید و نباید

 هیمتعال حکمت گذارانیبن توضیح مطلب اینکه تر است.کینزد
 قرار یالیخ و یحس ادراک لمقاب در را یعقل ادراک یطرف از

 هرحال که  نیع در– با هم آنها تفاوتاست  معتقد و دهدیم
 نیدر ا -داندیمجرد م تجرد، و علم مساوقت واسطهه ب را دو

 ،به نفس دارند یصدور امیق یالیو خ یحس ادراکاست که 
 شودیم جادیابا عقل فعال  نفس اتحاد اثر بر یاما ادراک عقل

 گریاز طرف د .خواندیم یرا کل یدراک عقلجهت ا نیاز ا و
 ازو  داندیم یعمل عقل و ینظر عقل قوه دو یدارا را نفس
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مقصود  دیبا ،گرفته قرار یو عمل یمقسم نظر ،که عقل آنجا
 م،یتقس نیعقل در ا یعنی ؛معنا باشد کیدو قوه  در هر آناز 

 دو هر در یکل ادراک پس ،اقسام است نیب یمعنو مشترک
 نیاست که  تفاوت ا نیال اؤ. حال ستاس شده لحاظ قسم

؛ یعنی آنها تیغا ای کاربرد گفت دیبا پاسخ در ست؟یدو در چ
مربوط به حوزه  کهاست  یزیچ آندانستن  ،ینظر عقل
مربوط به حوزه  ،یعمل عقل کاربرد اما ،ستین انسان اراتیاخت

ادراک  )دری ئجز ،نیبنابرا .است انسان خاص افعال و اراتیختا
مدرکَ  ای( صفت ادراک یعمل خواندن ادراکات عقل یئجز

است چه مربوط به  یکل ،یعقل ادراک رایز ؛ستین یعمل عقل
 ریخ راککذب باشد و چه مربوط به اد قابل صدق و راکاتاد
که  کندیم درک یکل به طور یانسانخرد  مثال، طوربه  .شر و

)دروغ( شر است.  عبارت خلاف واقع گفتن ایو  است ریخ عدل
و  نیاز د غها فاراند که همه انسانیکل یادراک ،ادراکات نیا

ادراک در حوزه  نیاما چون ا ،کنندیم درک را آناعتقاد خاص 
در  آنبستن  نوع دانستن به کار نیا تیغا وعمل کاربرد دارد 
 .میدانیم یعمل مربوط به حوزه عقل را آن ،معاش و معاد است

هستند  یئجز ،عقل نیشده ادراکات اگفته نکهیادر  ،نیبنابرا
 است. گرفته و مقصد صورت أمبد انیخلط م
 یعقل ادراکات در هاانسان ایآ نکهیا گرید الؤس

که اختلاف در ادراکات  مییبگو دیدر پاسخ با اند؟کسانی
است  یالیو خ یاز ادراکات حس شتریب اریبس هاانسان یعقل
است.  حیمتفاوت و صح یِطول ادراکاتِاختلاف  آن دیؤو م

ملاصدرا  نظر از کهفعال  در اتحاد با عقل نکهیا به اعتقاد
 همه ،(3/335جم: 1981)ملاصدرا،  است اتیکل درک علت

انسان در  تیعامل با ریمغا یامر ،دارند یدرک واحد هاانسان
به  یها از درد که علم حضوردرک انسان مثلاً ؛درک است

به  یبا وجودعلم حضور گاه ر،یخ است؟ کسانی ایآدارند  آن
. گاه کندیم ند و گاه درککیدرک نم اصلاً را آن انسان آن،
. بنابراین، دهشناکو  آورو گاه رنج خواندیبخش ملذت را آن
 یحضور علم مدرکِ، که یعلوم درک در هاانسان مینیبیم

فرد هم در  کی یندارند و حت کسانیادراک  ،به مدرکَ دارد
 ،و علت تفاوت دارد متفاوت یهادرکمختلف  طیاشر

در درک  توانیچگونه م پس ،انسان در درک است تیعامل
نسبت به  یبا عقل فعال و درک حضور انسان هنگام اتحاد

 حال نگرفت؟ نظر در را مدرِک انسانِ تیعامل آن،معقولات 

 تیجنس قطعاً م،یباش داشته مدنظر را انسان تیعامل اگر
توان به . با توجه به جنسیت میبود راکات خواهددر اد لیدخ

کرد.  طرف از عقل اشارهگرا و عقل بیدو قسم عقل عاطفه
 یگرید ؛ یعنی«یآگاهگرید»است که  یعقلگرا، عاطفه عقل

 آنچه که گفته. است آن تیاز هو یبخش دن،ید خود مثال را
 مخالف اول نظر دراست که  عاطفه و عقل انیم جمعشد 

خاص ملاصدرا از  نییتوجه به تب اما با ،نمایدمی اتیهیبد
 عقل و واهمه انیم یذات زیدر عدم تما یو انیقوه واهمه و ب

 ادراک یو نظر ازفوق دانست.  هیبر نظر یدأییت توانیم را
 (3/361جهمان: ). ندارند یذات تفاوت هم با یعقل و یوهم

ون ئاز ش یان، ملاصدرا قوه واهمه را شأنیشنیبرخلاف نظر پ
اش به همان عقل است با لحاظ توجه یعنی ؛داندیعقل م

 ؛ ج218، 221، 8/241همان: ج ) .یالیخ و یحس صور
 یوکه  افتیدر توانیملاصدرا م نگاهِ نیا از (3/362

سنخ  کی از یعمل را با ادراکات قوه عقل واهمه قوه ادراکات
نظر  که از «ریغ به توجه»گفت که  توانیم پس ؛داندیم

 زیمتما یاقوه مثابه)به  مربوط به قوه واهمه لسوفانیف ریسا
است.  یعمل ( است، از نظر ملاصدرا مربوط به عقلعقل از
 یزیچ« فراتر از خود رفتن»و  «ریغ به توجه»لحاظ و  نیا

 است، نخواهد یدوستنوع أکه سرمنش و همدلی جز عاطفه
حکمت  یبود. با توجه به استدلال فوق براساس مبان

 نبوده و تعبیر یعقل و عاطفه تفاوت ذات انیم ،ییصدرا
 دارای تضاد و تناقض درونی نیست.« عقل عاطفی»

تفاوت قوای که  پرداخت میخواه مطلب نیا به ادامه در
خصوصاً  ،هیمتعال اصول حکمت عاقله حسبِ جنسیت بنا بر

شود؟ دیگر اینکه تفاوتی وجود چگونه معنا می اصل تشکیک
شود یکی را می آیا موجب ،شد مرد ذکر عقل زن و درکه 

 از دیگری بنامیم؟ دو پاسخ مبتنی بر اصل تشکیک تراخلاقی
 کرد: توان ذکروجود می

 همه که است یواحد قتیحق وجود ،مبنای فوق در .1
 /7ج  ؛255 و 120 /1همان: ج ) .اندسنخ کی از آن یانحا
 چون یایاخلاق لتیضف مییبگو دیبا ،ریتعب نیبنابرا( 263
یعنی  ؛است ضعف و شدت یدارا یانسان مراتب در یدوستنوع
گرفت و بنا بر  توان خصوصیت اخلاقی خاصی را در نظرمی

تر انسانی را در آن شدیدتر یا ضعیف ملاکات خاص، افراد
له مورد ئنامید. حال در مس« تراخلاقی»لحاظ کرد و شدید را 
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 در برتر فرد باشد، چه اخلاق در ام یمبنااینکه  بحث ما بنابر
 باشد محض عقل ملاک، اگر. بود خواهد متفاوت اخلاق
 مردان صورت آن در ،دهدیم ارائه کانت اخلاق کهچنان

 یعاطف خرد واسطهه ب  زنان و بوده برتر یاخلاق لیفضا یدارا
 و یهمدرد را اخلاق اگر اما ،افتی نخواهند دست بلوغ آن به

 فراتر خود» از آنها اشتراک وجه که میدانب عاطفه و یهمدل
 تلاش و آنها درک ،«گرانید احساسات به ورود» و «رفتن

 ،آن در یعاطف عقل باشد، آنها یدرون یهادرد درمان یبرا
 شتریب خود یگراعاطفه عقل واسطهه ب زنان و بوده راهگشاتر

. بنابراین، بر مبنای بود خواهند همراه یاخلاق لتیفض نیا با
 بلکه ،ابندییم دست یاخلاق بلوغ به زنانتنها  نه ریتعب نای

د و چون بحث ما ریگیم قرار یاخلاق هرم قله در زنانه اخلاق
دوستی است مورد نوع صورت خاص دره در این مقاله ب

 دوستی در زنان شدت و قوت بیشتری دارد. گفت نوعتوانمی
این نوع برداشت از اصل تشکیک وجود موجب  
دو  عین حال که هر گذاری صفات دو جنس شده، درارزش

 داند. را بالقوه دارای صفات مشترک می
 کردارائه اصل نیا براساس توانیم که یگریدپاسخ  .2

 آن یذات ،مرتبه هر یژگیو وجود کیتشک در که است نیا
یعنی هر مرتبه از مراتب حقیقت وجود دارای  است؛ مرتبه

ی معین است که مقوم آن هاخصوصیات، اوصاف و ویژگی
مرتبه از مراتب وجود است و خارج از آن مرتبه نیست و اگر 

 .رفت آن خصوصیت نباشد، آن مرتبه نیز از بین خواهد
اساس و نیز بنا بر تفاوت نفس و  این ( بر1/70 همان: ج)

هر یک از  -چنانکه توضیحش گذشت-قوا حسبِ جنسیت
دیگری قرار دارند  دو جنس در مرتبه خاص خود و متفاوت از

دوستی حاصل از قوای عقلانی آنها نیز مربوط به مرتبه و نوع
 کهیمادام زن مییبگو دیبا ،رواز این .خاص وجودی آنهاست

 کهیمادام مرد که داراست را یدوستنوع از یامرتبه است زن
و با توجه  صورت نیا در .بالعکس و است آن فاقد ،است مرد

به وضوح  ی هر مرتبه برای آن مرتبه،هابه مقومیت ویژگی
 خواهد بود و مسلماً ریتغا و نیتبا بازگشت شدت و ضعف به

گذاری میان صفات دو در این نوع برداشت بحث از ارزش
الی که ممکن است مطرح شود اینکه ؤجنس منتفی است. س

است؟ در  آیا این برداشت با مبانی حکمت صدرایی سازگار
د که رسالت اصل تشکیک کرتوجه  پاسخ باید به این نکته

در مراتب وجود توضیح کثرات است و نه نفی کثرات؛ با این 
توضیح که کثرت هستی به سبب وحدت، اصالت و بساطت 

اعراض خارج از »، «تمام ذات»تواند به واسطه وجود نمی
بلکه کثرت در هستی  ،وجود باشد« به جزء ذات»یا « ذات

ده وجود باشد )ملاصدرا، حاق حقیقت واح باید عین و در
(؛ پس 18-17: 1416؛ طباطبایی، 472-466 /2ج: 1417

های کثرات که از جمله آنها کثرات ناشی از جنسیت و ویژگی
 متفاوت جنسیتی است عین وجودِ مرتبه خاص خود است.

 و نفس یریپذتیجنس بر که یاادله با  ریتفس نیا
که موافق  -دش انیب ملاصدرا دگاهید از قوا و نفس وحدت

 . است سازگارتر -رویکرد نگارندگان این سطور است
و براساس توضیحی در باب  دوم برداشتیید أت در

توان به در اصل تشکیک وجود می« مرتبه»وجودشناسی 
بر ادعای  زین اساساین برنظریه وحدت شخصی رسید و 

توضیح اینکه در نحوه وجودِ  .کرداقامه استدلالاین مقاله 
 وجودی دو احتمال ممکن است: « مرتبه»

مایزی میان مراتب باشد. برای  مقصود از مرتبه، حقیقتاً. 1
این مایز سه حالت ممکن است:  به طور مثال اگر میان مرتبه 

این مایز یا باید از سنخ  ،مادی و مثالی مایزی فرض کنیم
یک نباشد یا حد  موجودات مادی یا مثالی باشد یا از سنخ هیچ

های وجود مادی و وجود مثالی باشد که ز ویژگیمشترکی ا
هر سه باطل است؛ زیرا در حالت اول به حکم عقل مایز میان 

تواند از جنس مرتبه عالم ماده و مرتبه عالم مثال خودش نمی
ماده یا مثال باشد؛ چون دیگر تمایز اتفاق نمی افتد مانند اینکه 

یا « یک»خودش « دو»و « یک»بگوییم مایز میان عدد 
است. نادرستی حالت دوم نیز به این دلیل است که در « دو»

مثال فرض وجودی که مادی و مثالی  محدوده عالم ماده و
نباشد ناممکن است و بطلان حالت سوم نیز آشکار است؛ زیرا 

مشترک دو وجود  وقتی وجودی که یکی از دو وجود نباشد حد
قتی عینی و نیز نیست. حال که مایز میان مراتب وجودی حقی

اما این نیز  ،پس باید امری عدمی تلقی شود ،وجودی نیست
 به روشنی با اصالت وجود منافات دارد. 

اینکه مرتبه و مرزبندی را نتیجه محدودیت وجود و . 2
جودی و یا نه به سبب مایز و کمالات هر موجود بدانیم و
مغلوبیت ظهورات یک  ،بنابراین تخلل عدم در ساحت وجود.

وجودی و غالب شدن ظهورات یک حقیقت وجودی  حقیقت
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دیگر آن چیزی است که از آن به مرز یا مرتبه وجودی یاد 
شود و در حقیقت ظهور یک مرتبه وجودی از موجودات می

های هم بدین منوال غلبه و ظهور خصوصیات و ویژگی
های مربوط به آن موجود است که سبب کتمان ویژگی

شد. این همان است که  واهدموجود دیگر در آن موجود خ
شود. بنابر توضیحات خوانده می نظریه وحدت شخصی

 ک وجودیجز  ملاصدرا در نظریه وحدت شخصی وجود،
اسماءِ آن وجود  ونِئو ش م و هر چه هست ظهوریمطلق ندار

وحدت  یگر دارایکدیشأن، با یکه با نظر به ذ است مطلق
ر ظهورات یسا از ریو بطون خاص خود غ به ظهور و با نظر

جامع همه اسماء  وی را ،ف انسانیهستند. ملاصدرا درتعر
( و تفاوت انسان318-300 /2ج :1364)ملاصدرا، دانسته 

 ،کامل انسانمعتقد است و  داندمیبطون  در ظهور ورا ها 
ظهور متعادل به یصورتهاست که همه اسماء را ب یانسان

هر  کهیمادام اما نکته قابل توجه این است که ،برساند
خاص در او اظهر  یاست اسمائ« آن ظهور خاص» ظهوری،

 که او، او است با او خواهد ت مادامین اظهریخواهند بود و ا
ن جهت که شأن الف است، شأن یشأن الف از ا یعنی ؛بود
ات ین جهت که شأن ب از تجلیا ز ازیست و شأن ب نیب ن
 زندیگر متمایکدیست و از یشأن الف ن ،است مطلق وجود آن

دارد(.  وجود آنها انیم شأنیذ لحاظ با که ین وحدتی)در ع
-یم م،یده قرار نفس یریپذتیجنس کنار در را انیب نیا اگر
 یاسمائ یت زن برایمظهر که میده حیتوض گونهنیا میتوان

که یکه مرد مظهر آنها است و مادام یر از اسمائیاست غ
ن آ یت او برایت و مظهریجنس ،است یت نفس باقینفس

زن و مرد مظهر اسماء  ،نیبنابرا .بود خواهد یز باقیاسماء ن
مردانه است و  تیاز مظهر ریزنانه غ تیمظهر و اندمتفاوت

نفس  هو شه همراه نفس بمایت همین مظهریبالعکس و ا
  بود.  خواهد است، خاص جنس آن مظهر کهیمادام

ن است یتبا ر ویتغا یتفاوت به معنا وضوح بهجا نیدر ا
 «وجود کیتشک»اصل لیتحل ازد برداشت دوم یکه مؤ
 د.بو خواهد
 

 یریگجهینتبحث و 
دوستی، ابتدا به پذیری نوعمقاله حاضر در پی بررسی جنسیت

دوستی امکان نوعنظریات مختلف در باب امکان یا عدم

ای بر ادله و حقیقی از نظر برخی دانشمندان تجربی پرداخته
ه است. این نظریات عمدتاً ب دهکر آن بیان امکان رد عدم

است، « نفع شخصی»بردارنده دوستی درواسطه اینکه نوع
معنای دیگرخواهی را ممتنع دانسته و دوستی بهتحقق  نوع

در رد  ،داننددرونی میمعنا دارای تناقض این دوستی را بهنوع
ان شده و میاین نظریه به تحلیل معنای نفع شخصی پرداخته

 شد و نیز بیان تفکیک« خودگروی»و «ذات حب»دو عبارت 
است که متعلق آن  دوستی اینشد که اصل در تحقق نوع

دوست چه نفعی از آن به شخص نوع ،خواست دیگری باشد
برسد و چه نرسد و همچنین با بررسی برخی از آیات قرآن 

کردن خواست خود و شد که  حتی گاه افراد با فدا روشن
داشت به بهره دنیوی را یزان خود، دیگرخواهیِ بدون چشمعز

دوستی و رد اند. پس از بیان امکان تحقق نوعکرده محقق
پذیری امور پارادکس بودن آن، در گام بعد برای اثبات جنسیت

شد. در این مرحله  پذیری نفس اقداماخلاقی، به اثبات جنسیت
را علت عدم  ده و آنرک ابتدا به دلیلی که فلاسفه پیشین بیان

عرض لازم بودن »اند؛ یعنی پذیری نفس دانستهجسنیت
برده  که تحلیل آن در چارچوب  بهره« جنسیت برای بدن

پذیری نفس است؛ سپس با مبانی ملاصدرا بیانگر جنسیت
گیری از اصل وحدت و عینیت نفس و قوا در حکمت بهره

به طور خاص  - قوا در مذکر و مؤنث جنس دو تفاوت متعالیه،

است و متعاقب آن تحقق تفاوت دو  هشد انیب – عقل عملی
عملی است،  جنس در فضایل اخلاقی که مدرک در آن عقل

 یاقتضائات زنان در یعاطف قلکه ع معنا شد. به این ذکر
ادامه و در پاسخ به  . دردارد مردانه طرفیب عقل از متفاوت

 جنسیت را چگونه دوستی حسبِاین سؤال که تفاوت نوع
کرد به دو برداشت  توان در منظومه فکری ملاصدرا تبیینمی

 که ملاک ما دراین اول، بنابر شد که براساس برداشت اشاره
انجام تکلیف عقلی باشد یا اینکه  دوستی صرفتحقق نوع

دوستی را مبتنی بر تحقق همدلی و همدردی و احساس نوع
است در صفات  جنس ممکنعاطفی بدانیم، هر یک از دو 

گیرد؛ یعنی  اخلاقی نسبت به دیگری در جایگاه بالاتری قرار
 گذاری میان رفتار هر یک از دواین برداشت منجر به ارزش

یک از دو جنس را  دوم که هراما برداشت  ،شد جنس خواهد
داند، مانع دارای فضایل اخلاقی خاص جنس خود می

 شود.گذاری فوق میارزش
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 و قدردانی تشکر
 وسیله از حمایت سازمان علمی و فرهنگی آستان قدس بدین

ی ـدردانـر و قـق تشکـن تحقیـام ایـوی در انجـرض
کنیم.می
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