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 چکیده
و نقش آن در توسعه و تعالی « وحیانی عقلانیت»نظریه 

الله جوادی آملی شناخته علوم بشری از ابتکارات آیت
مثابه روشی جامع در اسلامی، به الگویشود. این می

تولید و تکامل معرفت علمی، در مقابل الگوی عقلانیت 
ر آن است تا با تلفیق و استفاده متوازن از ب ،مدرن غربی

عقل و نقل، زمینه رشد و تکامل انسان را از طریق 
تعالی علوم فراهم آورده و به این وسیله، بهروزی و 

در این  سعادت دنیوی و اخروی او را تأمین نماید.
محور و پژوهش تلاش شده است با رهیافت مسئله

و بازشناسی تحلیلی، پس از تشریح دروش توصیفی
ترین مبانی وجودشناختی این نظریه با مفاهیم، مهم

بینی جهاند از قبیل های صدرایی تأکید بر آموزه
أ و غایت قدسی برای )قائل شدن به مبد توحیدی

 ،تناظر عوالم و مراتب هستی انطباق و طبیعت و علم(،
 در همه)سریان علم وحیات  انگاری طبیعتزنده

و همچنین رابطه این  عالم د فقر وجودی ،موجودات(
 مبانی با توسعه و تعالی علوم، استنباط و ارائه گردد.
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Abstract 
This Islamic model, as a comprehensive and 
complete method in the production and evolution of 
scientific knowledge, against the pattern of the 
western modern and the traditional oriental 
rationality, seeks to bring the field of human growth 
and perfection through the Exaltation of 
Knowledge and the Science by combination and 
balanced use of reason and quotation, and thereby 
provide his worldly prosperity and felicity in the 
hereafter. In this research, while explaining and 
recognizing the concepts, it has been tried to infer 
and present the most important ontological 
foundations of this theory with a problem-oriented 
approach and a descriptive-analytical method. The 
conclusion of this article is that with the ontological 
foundations of Sadra can be lead and employed the 
existing knowledge in the direction of beatific and 
transcendent purposes of religion; these foundations 
are: the monotheistic worldview (belief in the 
sacred origin and goal of nature for nature); the 
correspondence between the realms and degrees of 
existence; the vitality of nature (diffusion of 
awareness and life in all creatures); and the 
existential poverty of the world and creatures. The 
theory of “Revealed Rationality” and its role in the 
Development and Exaltation of the science is 
known from the innovations and innovative ideas 
of the theosopher Ayatollah Javadi Amuli. 

Keywords: Revealed Rationality, Sadra's 
Ontology, Development, Exaltation of 
Knowledge and the Sciences, Ayatollah Javadi 
Amuli. 
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 مقدمه
سرعت در حا  های بشری بهامروزه علوم و دانش

رشد و گسترش بوده و نسبت به گذشته، 
حوزه نظری و  دستاوردهای چشمگیری در

کاربردی، عاید انسان و جوامع انسانی نموده است. 
خرسندی است که انسان مدرن، شأن و  ۀبسی مای

منزلت علم را شناخته و برای تحلیل، تبیین و حل 
مسائل مختلف زندگی خود، به عالمان و 
دانشمندان و شیوه علمی آنها اتکا و اعتماد کرده 

های ف شیوهبرخلاد  روش علمی است؛ چراکه در
، نیازمند ترکیب تیورود به واقع د عرفی و عامیانه

یافته و هدفمند تفکر منطقی و مشاهده سازمان
منظم است که این فرایند از عناصر اصلی تولید 

این  شود. درعلم و معرفت علمی شناخته می
یک توافق عام : »س کاران معتقد است خصوص

مند نظام وجود دارد که تحقیق، یک فرایند روشی و
افزاید و از کاوش و جستجو است که دانش را می

 :Sekaran, 1992) «کندیا مسئله خاصی را حل می

  توسعه علوم، نیازمند تحوتولید و  رواز این(. 4
مبانی نظری و  ،در شیوه نگرش قیعظیم و عم

معرفت  های کسب و ارتقایو روش شناختیهستی
عی و انسانی فراطبی ،های طبیعیصحیح از واقعیت

 در راستای تأمین سعادت و بهروزی آدمی است.
برای تحقق این هدف، اندیشمندان و فیلسوفان 

ها و الگوهای روشی و معرفتی گوناگونی علم، مد 
ها برخاسته از نگرش اند که غالب این مد ارائه نموده

مادی غرب به جهان و انسان و متناسب با همان 
 د گیتی بعدیگر و تکسونبینی یکفرهنگ و جهان

است. مبتنی بودن تولید و توسعه علوم بر  گروی د
 (Secular Rationality) اساس عقلانیت مدرن )سکولار(

 (،Positivism) )پوزیتویستی( ریپذعقلانیت اثبات
 (،Rationalism) )راسیونالیسم( یگرایی افراطعقل

 (Humanism) مدارانه )اومانیستی(خردگرایی انسان
های غربی در تولید و تکامل ای از الگوها و مد هنمون

 معرفت علمی در جهان امروز است.
وان منکر دستاوردهای مفید تامروزه اگرچه نمی

ای شد که عقلانیت مدرن ع مادی و پیشرفتهو متنو
غرب برای انسان به ارمغان آورده است، لیکن 
حاکمیت و سیطره این سنخ عقلانیت سکولار بر 

، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی فضای فکری
فلسفی و دهای اخلاقیجهان، زمینه بروز بحران

های جدی در ساحت معنا و مفهوم طرح چالش
متعالی زندگی و اصالت و ارزش آن را نیز فراهم 

 آورده است.
های در مقابل الگوی مدرن غربی، یکی از مد 

عقلانیت »بومی و اسلامی در این زمینه، نظریه 
و نقش آن در توسعه و تعالی علوم  «وحیانی

و  تجربی، طبیعی و انسانی است که از ابتکارات
شود. مد  شناخته می الله جوادی آملیهای آیتایده

مثابه روش معرفتی در توسعه و عقلانیت وحیانی به
تعالی علوم، بر سر آن است که با درآمیختن و در 

 نیمه ،های چهارگانه عقل )تجربیتن گونهبرگرف
و ناب( و استفاده متوازن و  تجریدی ،تجربی

الامکان زمینه بهروزی صحیح از عقل و نقل، حتی
های و سعادت بشر را در همه ابعاد و ساحت

 زندگی فراهم نماید.
سازی مد  عقلانیت توفیق در ارائه و عملیاتی

وحیانی در فرایند تولید، توسعه و تعالی علوم، 
جانبه این عمیق و همه بینانه،مسبوق به تحلیل واقع

نحو های این نظریه بهمفهوم و تبیین مبانی و روش
ارائه به همه دانشمندان و ه و قابلمستد ، موج

خواه است. بخشی از این رسالت جویان  کما حق
خطیر و ارزشمند را نوشتار حاضر به سبک 

تحلیلی، با اولویت دمحور و با روش توصیفیمسئله
 کند: زیر دنبا  می هایپاسخ به پرسش

و انگاره « تعالی» ،«توسعه»منظور از مفهوم  -
 در این نظریه چیست؟« عقلانیت وحیانی»

عقلانیت  هینظریه توسعه و تعالی علوم بر پا -
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 وحیانی بر چه مبانی وجودشناختی استوار است؟

 پیشینه بحث. 1
در چند دهه اخیر پیرامون مسئله علم دینی و توسعه 

ویژه علوم انسانی، تحقیقات نسبتاً م بهو تعالی علو
عنوان نمونه، به ؛ای صورت گرفته استگسترده

به تبیین « علم اسلامی»در مقاله  یآمل یالله جوادآیت
های علم اسلامی با تأکید بر ساختار معرفت ویژگی

. اگرچه در این پژوهش، برخی است علمی پرداخته
افته نظیر وحی، یشناختی علوم  تعالیاز مبانی معرفت

گرفته، لیکن  شهود، عقل و حس مورد تحلیل قرار
ای به مبانی وجودشناختی در این تحقیق، اشاره

 توسعه و تعالی علوم نشده است.
شناسی علم روش»همچنین نویسندگان مقاله 

ضمن اشاره به برخی « دینی ناظر به علوم انسانی
های دخیل در تحو  و تعالی فرضمبانی و پیش

هایی جهت تغییر در م انسانی، به ارائه روشعلو
. اندپرداختهاین علوم، متناسب با چارچوب دینی 

شناختی توسعه و تعالی با وجود این، مبانی هستی
ویژه علوم تجربی و طبیعی در این پژوهش علوم به

 مورد تحلیل قرار نگرفته است.

 . تشریح و بااشناسی مفهومی نظریه2
توسعه و »مسئله و تبیین نظریه که حل موفق  آنجا از

، مسبوق به «تعالی علوم بر پایه عقلانیت وحیانی
تصوری روشن از عناصر و مفاهیم اساسی این مد  
معرفتی است، در بخش نخست نوشتار حاضر به 

 پردازیم.بازشناسی و تحلیل مفهومی این عناصر می

 (Development) . توسعه5ـ7
تماعی و مفاهیم های اجاز مطلوب« توسعه»مفهوم 

رغم تدقیق آرمانی جوامع کنونی است که علی
پژوهشگران علوم انسانی در واکاوی مفهومی این 
واژه، در حا  حاضر برای تحلیل ابعاد و تعریف 

واژه توسعه  نظر کامل وجود ندارد.ماهیت آن، اتفاق

است که « Development» نیدر لغت معاد  لفظ لات
رشد و گسترش »به معنای « Develop»مشتق از واژه 

 ،نمو و تطور یافتن ،پیشرفت و تحو  ،تدریجی
از قوه به ، رونق یافتن ،آباد شدن ،آشکار شدن

« فعلیت رسیدن و از پوسته و غلاف یا لفاف درآمدن
(. این 396د397: 1389شناس و دیگران، است )حق

پوسته و غلاف )لفاف( در زبان لاتین معاد  
«Envelop »ین خروج تدریجی از لفاف و است؛ بنابرا

پوشش یا از حالت قوه به فعلیت و شکوفایی، 
 معنای دقیق واژه توسعه خواهد بود.

شناسی و طبق در اصطلاح جامعه «توسعه»
عبارت است  (Modernization) «نوسازی»دیدگاه 

فرایند انتقا  جامعه از وضعیت سنتی به »از: 
رش (. هرچند پذی76: 1371)پئک،  «وضعیت مدرن

وان تعریف عنالگوی گذار از سنت به تجدد به
 معنای نفی سنت و نیز به اساسی توسعه لزوماً به

وکاست الگوی کممعنی قبو  تام و تمام و بی
)قاضیان،  ستییافته نتوسعه کشورهای توسعه

(. توسعه به این معنا، از چند ویژگی و 112: 1371
 ،ارمندی و استمرضابطه لیمؤلفه اساسی از قب

مندی، معطوف بودن به رشد و سعادت انسان غایت
و فرهنگ وابسته بودن آن برخوردار است؛ بنابراین 

های فکری، اعتقادی و ارزشی افراد که زمینهمادامی
کمّی و خواه  لحاظبهتغییر نکند، توسعه نیز خواه 

 ق نخواهد یافت.کیفی، در جامعه تحق
جهت، از چند « توسعه علمی»اما اصطلاح خاص 

اصطلاح، یک  نیا ،تعبیر مبهمی است؛ زیرا اولاً
ای که معنای واحد و شدهمفهوم ترکیبی و شناخته

و « توسعه»دو واژه  ،ثانیاً  .واضحی داشته باشد، نیست
نیز که این تعبیر از آنها ترکیب یافته در معانی « علم»

اینکه آیا از این ترکیب،  ،ثالثاً .رودکار میمختلف به
صفی اراده شده یا اضافی نیز ابهام را معنای و

دوچندان کرده است. در نوشتار حاضر، معنای اضافی 
« توسعه علم»این ترکیب مدنظر است؛ یعنی منظور 
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 1.ای که مبنای علمی دارداست نه توسعه

  (Excellence /Transcendence) . تعالی7ـ7
 می است که تعریف دقیق و تعیین حدمفهو «تعالی»

آید. دشوار و به نظر سهل و ممتنع می مفهومی آن
تعالی در لغت به معنای برتری و کما  و فضیلت 

، یعیفوق طب ،(518: 1389، گرانیشناس و د)حق
  روبه رشد غیرمادی، ترقی و صعود و نوعی تحو

عنای لغوی (. بر اساس م1778آمده است )همان: 
توان تا حدودی به معنای اصطلاحی این می تعالی

منظور ما از  .یافت ر ساحت علوم دستمفهوم د
تعالی در ساحت علوم، فرایندی است که طی آن، 

های غیرمادی انسان تحریک و ها و اندیشهگرایش
شود؛ اتفاقی که در علوم فعلی و رایج برانگیخته می
بنابراین تعالی علوم به معنای  .دهدکمتر رخ می

دست برداشتن از روش تجربی و انقلاب در 
ها و مسائل کاملًا علوم با مبانی، روش تیماه

معنای رفع عیب و  جدید و متفاوت نیست، بلکه به
نقص حاکم بر علوم متداو  و برطرف کردن موانع 

ای است که بین علم و دین و حتی بین و فاصله
 علم و فلسفه الهی ایجاد شده است.

الله جوادی آملی، علوم اما در اندیشه آیت
کم چند علومی است که دست متعالی و اسلامی،

م آن تعلیم و تعل ،ویژگی و مؤلفه داشته باشد: او 
علوم برای رضای الهی باشد؛ یعنی اگر معلم برای 
رضای خداوند علم را بیاموزد و متعلّم نیز برای 
رضای الهی، علم را فراگیرد، علم آنها الهی و 
متعالی است ولیکن اگر فراگیری و آموزش دانش 

سب سود، قدرت و یا شأن و منزلت قصد ک به
اجتماعی باشد، آن علم الهی نیست. البته این 

فرض اگر کسی علم  ویژگی بدان معنا نیست که بر
دلیل مطلوبیت ذاتی آن  مثابه علم یعنی بهرا به

بلکه  ،ای به تعالی آن وارد شودفراگیرد، خدشه
بحث بر سر این است که کسی علم را صرفاً 

ری برای جلب منفعت، شهرت و قدرت مثابه ابزابه
و مانند آن دستاویز قرار دهد که در این صورت، 

جهت  نیفاقد ویژگی تعالی را خواهد بود. به هم
در بسیاری از روایات از عال می که دنیا را هدف 

 ؛ چنانکهخود قرار داده باشد، بر حذر شده است
از « اه ی ب ه بَالْمُسْتَأْکل  ب ع لْم ه  وَ الْمُ»کلینی در باب 

 این ، برخی ازاصو  کافی« فضل العلم»کتاب 
(. 46/ 1: 1365روایات را نقل کرده است )کلینی، 

علم هنگامی متعالی و اسلامی است که بر  ،دوم
کار گرفته اساس آن عمل شود و در راه صحیح به

« عال م»غایت و هدف  شود؛ ویژگی او  به
 «علم»گشت و این ویژگی به هدف بازمی
ای اگر برای اهداف مثلاً انرژی هسته ؛گرددبازمی

کار گرفته شود، علم و آمیز بهانسانی و صلح
اوری مربوط به آن، متعالی و مورد تأیید دین فن

کار است و اگر در جهت تخریب و برای اموری به
ی خداوند نباشد، از تعالی گرفته شود که مورد رضا

آموزش آن  ق برخوردار نبوده و فراگیری وو تفو
آن با لحاظ  ریجایز نیست. تقسیم علم به نافع و غ

تواند باشد. سومین شاخصه و این ویژگی می
تعالی علوم، ناظر به ساختار درونی معرفت  ۀمؤلف

علمی است. علم متعالی در این نگاه، علمی است 
که هویت درونی آن، دینی و مبتنی بر مبانی 

 (.8د9: 1388 آملی، یفراطبیعی و الهی باشد )جواد
توان گفت که تعالی علوم طبق این تحلیل، می

گردد که نظریات نحوۀ تبیین و تفسیری بازمی به
های تجربی، طبیعی و انسانی نسبت علمی و دانش

 دهند.های موردمطالعۀ خود ارائه میبه پدیده

 (Revelatory Rationality) . عقلانیت وحیانی9ـ7
یک مفهوم « وحیانی عقلانیت»که اصطلاح  آنجا از

ترکیبی است، تعریف و بازشناسی دقیق معنای آن، 
دهندۀ این مفهوم مسبوق به تعریف اجزای تشکیل

رو، ابتدا به تعریف و بازشناسی این است. از
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صفت  و عقل پرداخته و سپس« عقلانیت»مفهومی 
 دهیم:میقرار  و بررسی مورد تحلیلرا « وحیانی»

میل  ،فکر کردنعبارت است از  «عقلانیت»
و عمل کردن بر طبق یا  ترجیح و گزینش ،داشتن

بار ارزشی ای است که اما عقل، واژه .وفق  عقل
بنابراین معنا و موارد  2.نددارد و همگان مدعی آن

اطلاق آن نزد اصحاب مکاتب متعدد، متفاوت 
از قدری پراکنده و دور است. موارد اطلاق عقل به

 3.عی میان آنها نیستوجه جامند که گویا هیچهم
عنوان لذا از اشتراک آن موارد در واژه عقل به

شده و صدرالمتألهین  )لفظی( یاد «اشتراک اسمی»
 الاسفار الاربعهاز ذکر برخی از مصادیق آن در  پس
و « ... بالاشتراک الاسمی اسم العقل واقعٌّ»گوید: می

حکیم سبزواری در تعلیقه آن، وجه اشتراک لفظی 
برای بُعد و دوری »دهد: نین شرح میعقل را چ

بعضی از است که میان آن معانی است؛ زیرا  زیادی
اند، مانند عقل هیولانی و هآنها از باب ادراک بالقو

اند؛ مانند عقل بالفعل برخی از باب ادراک بالفعل
اند نه ادراک؛ چون لفظ نظری و برخی از باب فعل

لاصدرا، )م «شودعقل که بر فعل حَسن اطلاق می
1981 :3 /419.) 
 د استالله جوادی آملی معتقاین، آیتوجود با 

توان جامع انتزاعی ترسیم کرد برای واژه عقل می
ها به معنای واحد ها و نحلهکه هم در تمام کتاب

ها تفاوت فراوانی هرچند مصداق- استعما  شود
و هم در همه موارد اطلاق آن در ابواب  -دارند

کار به مفهوم یکسان و مشترک به گوناگون حکمت،
 گرندیکدیهرچند آن موارد کاملًا جدا از  ؛رود

 (.31د31: 1391آملی،  ی)جواد
راهبرد ایشان در ترسیم جامع معنای عقل، تعریف 
آن به محصو  معرفتی عقل است؛ بدین معنا که هر 

کم، طمأنینه و منبعی که به ما قطع و یقین یا دست
این اساس،  عقل است. بر اطمینان عقلایی بدهد،

مقصود از عقل در مبحث توسعه و تعالی علوم بر پایه 

عقل تجریدی »خصوص به»عقلانیت وحیانی: 
که در فلسفه و کلام براهین نظری خود را « محض

را « عقل تجربی»بلکه گستره آن  ،دهد نیستنشان می
عقل » ،یابدکه در علوم تجربی و انسانی ظهور می

عقل »دار ریاضیات است و ا که عهدهر« یتجرب مهین
 آید نیز در بررا که از عهده عرفان نظری برمی« ناب
(. به تعبیر دیگر، منظور از عقل 25)همان:  «گیردمی

در اینجا، همانا علم یا طمأنینه علمی است که از 
برهان تجربی محض یا تجرید صرف یا تلفیقی از 

 شده باشد. تجربی و تجریدی حاصل
ن نکته نیز ضروری است که عقلانیت ذکر ای

است و « علوم حصولی»بحث، طریق شناخت  مورد
ظری، کسب معرفت صحیح، غایت عقلانیت ن

بخش بر وفق عقل و با کم طمأنینهیا دستآور یقین
نیمه  ،های چهارگانه عقل )تجربیکاربست گونه

بنابراین مدرَک  .و ناب( است تجریدی ،تجربی
و  عقلانیت که همان علوم یعنی محص د عقلی علم

گاهی مصیب و معتبر است و  د حصولی است
برد؛ درست همانند علوم نقلی گاهی ره به خطا می

معارض است و گاه معارض دارد و در که گاهی بی
: 1382؛ همو، 37معرض نقص و خطاست )همان: 

(. لذا طبق آنچه در تحلیل مفهومی عقل 136 ،131
شد، عقلانیت را  و کارکردهای مختلف آن بیان

توان یک نوع فعالیت گسترده عقل بشری شامل می
اندیشیدن، برگزیدن و عمل کردن مطابق خ رد در 

جربی، ریاضی، فلسفی و های مختلف تساحت
 شمار آورد.عرفانی، به

عنوان وصف عقلانیت برگرفته از به «وحیانی»

 ،اشاره»است که در لغت به معنای « وحی»واژه 
قای مقصود در فهماندن معنا و مطلبی ال ،کلام خفی

« به دیگری با روش پنهانی و پوشیده از دیگران
 «وحی»(. 239/ 15: 1415آمده است )ابن منظور، 

اکتسابی یا اصطلاح به معنای علم و ادراک غیردر 
معارف و حقایق الهی است که از مبادی ماورای 
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 ؛شودانبیاء افاضه می ا یطبیعی بر قلب و خ
ای که مفیض معرفت بر آنها معلوم و گونهبه
 (.347: 1346)ملاصدرا،  داستیهو

الله جوادی آملی، وحی از سنخ از دیدگاه آیت
ترین مراتب آن است که علوم حضوری و کامل

وحی عبارت »بیند: جان و د  آن را می انسان با
است مشاهده حقیقتی که آن حقیقت، مقوّم هستی 

ضوری  ناب، مقوّم انسان است و انسان با علم ح
یابد؛ هستی خود را که خدا و کلام خداست می

یابد. وحی، یافتن است و پیامبر چنانکه خود را می
یابد، یقین دارد که یافته او وحی وقتی وحی را می

 (. ویژگی منحصر241: 1382)جوادی آملی،  «است
از »فرد این منبع معرفتی، خطاناپذیری است:  به

ی این است که در سه مقطع های وحی نبوویژگی
در مرحله  (1از هر خطا و اشتباهی مصون است: 

در مقطع حفظ و نگهداری  (2 ،دریافت کلام خدا
در مرحله املاء و ابلاغ پیام الهی به  (3 ،کلام خدا

 (.243)همان:  «دیگران
در « عقلانیت وحیانی»اما ترکیب وصفی 

یافت و ، ره«معرفتی ۀشیو»عنوان یک اصطلاح به
روشی است برای آنکه علم صحیح و متعالی یا به 

را که اساس و پایه هر « علم نافع»تعبیر اسلامی 
محقق سازد. این شیوه معرفتی با سایر  ،خیری است

 خصوصبههای توسعه علمی، ها و رهیافتروش
که پایه دنیای جدید  د عقلانیت مدرن و سکولار

 تفاوت اساسی دارد. د است
ند که اساساً غرب با اصالت دادن آن بسیاری بر

 به عقل جزئی در مقابل تفکر دینی و وحیانی شکل
گرفته  گرفته است. عقلانیتی که در غرب شکل

صورتی از تفکر عقلانی است که خود را از  ،است
نیاز و مستغنی ارشاد و هدایت تفکر قدسی بی

داند. از سوی دیگر، خصلت اومانیستی و می
شود تا ین نوع عقلانیت سبب میگرایی اانسان

در  بایدآدمی همه عالم را چون ابزاری بداند که 

عقلانیت »رو این خدمت نفسانیت بشر باشند و از
را ویژگی دوره  4(Instrumental Reason) «ابزاری

 (.42: 1381اند )زرشناس، جدید خوانده
مثابه روش و مد  انگاره عقلانیت وحیانی، به

پی آن است که با درآمیختن معرفتی بومی در 
 ،نیمه تجربی ،های چهارگانه عقل )تجربیگونه

تجریدی و ناب( و استفاده متوازن و صحیح از عقل 
و نقل، حقیقت دین )وحی( را واکاوی کند و 

علم و »محصو  این بازخوانی و کشف و واکاوی، 
ذکر این نکته نیز  5.شودشناخته می« معرفت دینی

اره تعالی علوم بر پایه عقلانیت لازم است که در انگ
الله جوادی آملی، سخن از وحیانی در تلقی آیت

انقلاب و تغییر ماهیت علوم تجربی، طبیعی و 
انسانی نیست؛ چراکه اساساً چنین امری با توجه به 
هویت جمعی علم، نه معقو  و مطلوب است و نه 

کند: باره چنین تصریح میاین پذیر. ایشان درامکان
قت آن است که اسلامی کردن علوم به معنای حقی»

رفع عیب و نقص حاکم بر علوم تجربی رایج است 
و اینکه علوم طبیعی را هماهنگ و سازگار با دیگر 

]وحی، نقل نعتبر، عقل و شهود[  منابع معرفتی
نه آنکه اساس علوم رایج را ویران کرده و  ،ببینیم

 های مختلفمحتوای کاملاً جدیدی را در شاخه
 (.143: 1391)جوادی آملی،  «علوم انتظار بکشیم

توسعه و تععالی علعوم « وجودشناختی». مبانی 3
 بر پایه عقلانیت وحیانی

شناختی قبل از ورود به بحث از مبانی هستی
توسعه و تعالی علوم، شایسته است مراد از مبانی 
روشن شود. در این نوشتار مراد از مبانی، اصو  و 

ها و مسائل که علوم، نظریه هایی استفرضپیش
ها گیریها و موضعاند و داوریعلمی بر آن مبتنی

 گیرند.در علم بر اساس آن شکل می
تنها در هویت علم اثرگذارند  مبانی و اصو  نه

بلکه حتی در توسعه و تکامل و سیر تطور و تعالی 
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علوم نیز مؤثرند؛ زیرا هیچ علمی، خنثی و 
ون بنا و عمارتی است بلکه همچ ،هویت نیستبی

های گوناگون معرفتی و که در بنیاد زیرین آن لایه
واقع،  گرایشی نهفته است و هسته مرکزی آن در

همان اصو  بنیادین و مبانی اولیه نظری و فلسفی 
ای از این مبانی به نوع نگاه عال م و است. پاره

شود که از آن به دانشمند به جهان هستی مربوط می
د و در این بخش گردشناختی تعبیر میمبانی وجود

، در حوزه توسعه و تعالی علوم، حاضر از نوشتار
 گیرد.مورد اشارت قرار می

بینی توحیدی )مبدأ و غایت متعالی و . جهان5ـ9
 قدسی جهان(

شناختی توسعه و تعالی بر پایه یکی از مبانی هستی
بینی توحیدی و قائل شدن به عقلانیت وحیانی، جهان

تبع آن ها و بهو غایت متعالی و قدسی برای پدیده مبدأ
بینی برای علوم طبیعی و انسانی است. منظور از جهان

توحیدی در اینجا، نوعی تفسیر و تحلیل از جهان و 
و « قطبییک»هستی است که طبق آن، کل عالم 

اعم از  د است؛ یعنی درک اینکه جهان« محوریتک»
مشیت حکیمانه  از یک د طبیعت و ماورای طبیعت

پدید آمده است و نظام هستی بر اساس خیر و جود و 
رحمت و رسانیدن موجودات به کمالات شایسته آنها 

ترین تعبیر از مبنا قرار گرفتن استوار است. ساده
الله بینی توحیدی برای تعالی علوم در اندیشه آیتجهان

جوادی آملی این است که عالم و دانشمند علوم طبیعی 
ین مطالعه موجودات و تبیین خواص و آثار در ح
ها، توجه به مبدأ و غایت قدسی آنها داشته باشد؛ پدیده

عنوان خالق که مبدأ »ها که در متن این دانش طوریبه
فاعلی است، ملحوظ باشد؛ یعنی آفریدگار حکیم، 
صحنه خلقت را چنین قرار داده که دارای آثار و 

 (.141: همان) «ای باشندخواص ویژه
توضیح مطلب اینکه برای تعالی بخشیدن به 

ها علوم تجربی و اعتلای متون درسی دانشگاه

روح اولین گام این است که عنوان خشک و بی
جای آن عنوان الهی برداشته شود و به« طبیعت»
کند قرار گیرد؛ یعنی اگر عال می بحث می« خلقت»

ونه گکه فلان اثر در فلان ماده معدنی هست یا فلان
گیاهی چنین خواص و آثاری دارد، با تغییر عنوان 

کند که اندیشد و آن را تبیین میگونه مییادشده این
اند. در دات چنین آفریده شدهها و موجواین پدیده

صورت، ارتباط موضوع دانش عالمان علوم  این
بخش هم به لحاظ مبدأ طبیعی با خالق هستی

های آن محفوظ آفرینش و هم به لحاظ مقصد و منت
ماند )همان(. در این نگرش، دانشمند علوم می

طبیعی باید بکوشد این وحدت و هماهنگی در 
تنها یگانگی خداوند را بفهمد  نه»عالم را بفهمد و 

 بلکه باید بیابد که بین همه اشیاء، نوعی وحدت در
تنیده وجود دارد که موجب ارتباط متقابل بین  هم

ید خداوند در کل نظام آنهاست؛ یعنی اثر توح
کیهانی و جامعه بشری و در زندگی انسانی، در 

دیشه انسان رابطه میان انسان و جهان طبیعت، در ان
سریان خواهد داشت  های انسانو در ساخته

ای که همه اشکا  این توحید، حکمت و گونهبه
مشیت خداوند را در جهان طبیعت و هستی و 

 (.63: 1382، موه) «کندزندگی انسان منعکس می
د  شناختیمبنای هستی نیدر تبیین رابطه ا

با انگاره توسعه و تعالی علوم  د بینی توحیدیجهان
بر پایه عقلانیت وحیانی باید به وضعیت نامطلوب 

ویژه علوم حسی و و موجود  علوم  بشری به
بینانه افکند. وضعیت تجربی، نظری عمیق و واقع

ود که ریاضیات و ای بگونهدانش در گذشته به
طبیعیات در دامن الهیات و در تعامل مستقیم با 

: 1391، هموکرد )فلسفه و حکمت الهی رشد می
بینی توحیدی بود. نحوی مبتنی بر جهان( و به134

)همان:  «علوم تجربی  موجود، معیوب است»لیکن 
بینی جهان دلیل ابتناء برها به(؛ زیرا این دانش135

سیری افقی به راه خود ادامه  در» علمی و مادی
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د و نبیند؛ نه برای عالم و طبیعت مبدئی میندهمی
 «د...نگیرنه غایت و فرجامی برای آن در نظر می

دیگر، علوم امروزی درصدد  عبارت)همان(. به
فلسفه »شک برآمده و بی« بینی علمیجهان»ارائه 

شناسی بر پایه دانش علمی و بنا نهادن جهان
(؛ چراکه 141: همان) «طای بزرگی استتجربی، خ

عقل حسی و تجربی در قالب محدود خویش، از 
 .(118بینی ارائه دهد )همان: تواند جهاناساس نمی

بنابراین لازم است حساب علم مصطلح و دانش 
تجربی را که صحیح و مقبو  است از حساب 

)همان:  میجدا کن« پرستی و فلسفه علمیعلم»
جا مورد بحث و نقادی است، (. آنچه در این123

بینی غیرتوحیدی است که مبنا فلسفه علمی و جهان
 های موجود قرار گرفته است.و پشتوانه دانش

 «طبیعت»مثابه بینی علمی، جهان بهدر جهان
(Nature )خلقت»عنوان و نه به» (Creation)  و
 «کهنه کتابی که او  و آخر آن افتاده است»عنوان به

مطالعه و شناخت  ( مورد78/ 2 :1383)مطهری، 
گیرد. این نگرش ناقص و ناتمام که قرار می

عنوان کند و طبیعت را بهواقعیت هستی را مُثله می»
بیند و برای آن خالق و هدفی در نظر خلقت نمی

گیرد، بلکه صرفاً به مطالعه لاشه طبیعت نمی
علمی مردار تحویل  قتی... در حق پردازدمی
به موضوع مطالعه خویش به چشم دهد؛ زیرا می

نگرد، چون با  مبدأ فاعلی و یک مردار و لاشه می
)جوادی  «نیز با  مبدأ غایی از آن کنده شده است

 (.135د136: 1391آملی، 
های علم در جهان امروز این است از شگفتی

عنوان به ،به جهت سیطره کمیت بر کیفیتد  که
موازات اینکه به د بینی علمینتیجه و شاخصه جهان
شده، از ارزش  اش افزودهبر ارزش فنی و عملی

تفاوت اساسی علوم » 6.نظری آن کاسته شده است
معلومات  های تجربی  رایج باانسانی  دارج و دانش

شود. علوم تجربی در قرآنی از همین نقطه آغاز می

معرفی گیاه و حیوان و زمین و معدن و دریا و اختر 
با پیشینه، وضع فعلی و سرانجام  ... تنها و آسمان و

باره بحث این کار دارد و در و امور، سر نیا یعیطب
کند که این موضوعات، در چند میلیون یا می

اند و اکنون گرفته میلیارد سا  قبل مثلاً شکل
اند و در آینده نزدیک یا دور به چه صورتی چگونه

عت وقتی به تبیین طبی قرآن کریمخواهند بود...؛ اما 
ترین موجود ترین و سادهپردازد، از کوچکمی

های پیچیده همچون پشه تا انسان و دیگر نظام
کند و جهان، همه را میانۀ مبدأ و معاد مطرح می

هو » چرای هستی یعنی و چوناصل حقیقت  بی
( را بسان دو با  عمودی 3 /)حدید «الأو ُ و الآخر

 بر تفکر علمی و تحقیقات افقی بشر، حاکم
 (.231: 1383، همو) «سازدمی

آنچه در تحلیل وضعیت کنونی علوم طبیعی  بر بنا
بینی علمی گفته شد، جهان و تجربی و ابتناء آن بر

بندی رسید که فرایند توان به این جمعروشنی میبه
توسعه و تعالی علوم بر پایه عقلانیت وحیانی، نیازمند 

 ،اولاً بینی است که شناسی و جهاننوعی هستیبه
 که بهد  شناسی بودهمعطوف به مسائل اساسی جهان

 د شود نه به جزء خاصکل جهان و هستی مربوط می
های وجودی و بنیادین و توانایی پاسخگویی به پرسش

یک منظومه معرفتی جامع و  ،ثانیاً .انسان را داشته باشد
اعتماد ارائه دهد، منسجم مبتنی بر شناخت پایدار و قابل

ای از نظریات چندتکه و پراکنده با نوعی وعهنه مجم
آنچه ارائه  ،ثالثاً .شناسایی موقتّ، متزلز  و زودگذر

ی و اعتبار معرفتی و ینمادهد برخوردار از واقعمی
 کننده ارزش فنی و عملی.نظری باشد، نه صرفاً تأمین

عالم طبیعت و »الله جوادی آملی: آیت به اعتقاد
خلقت »نی الهی، صحنه بیکثرت بر مبنای جهان

شود و آنگاه همه علوم جزئی ]حسی و می« الهی
اندرکار تجربی، طبیعی و غیرفلسفی[، خود را دست

بینند که با علم و شناخت خلقت  خداوندگاری می
حکمت به تدبیر جهان مشغو  است؛ با فرض 
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 یبینی الحادی، علمی که دینی، الهی و یا اسلامجهان
بینی کند و در فرض جهانباشد، تحقق پیدا نمی

توحیدی، دانشی که اسلامی نباشد، محقق نخواهد 
با  است (. ایشان معتقد11: 1388، همو) «شد

بینی توحیدی، مطالعه طبیعت و پوشش جهان
گردد، شناخت کثرات به دانشی افقی محدود نمی
صورت بلکه اشیای طبیعی با علل فاعلی و غایی به

رند. در این فرض نه خوعمودی و طولی پیوند می
پذیرد و نه غایات پایان می« علل اعدادی»علیت به 

بر »شوند. کارکردهای طبیعی و دنیوی ختم می به
ها بینی، هر علم به شناخت اشارتاساس این جهان

شود که آفریننده علیم ها و کلماتی مشغو  میو پیام
در این نگاه، عالم  .و خبیر آن اراده کرده است

جان ی بر هم انباشته از مصالح خام و بیامجموعه
ای منظم از ارقام و اعداد است بلکه سلسله ،نیست

که هریک در جای خود با غرض و هدفی خاص 
 (.12)همان:  7یافته استسازمان

با این اوصاف، پیشنهاد نوشتار حاضر جایگزینی 
« بینی علمیجهان»در مقابل « بینی توحیدیجهان»

گاه محکم و مبنای عنوان تکیههتواند باست که می
اعتماد برای پروژه توسعه و تعالی شناختی  قابلهستی

علوم بر پایه عقلانیت وحیانی لحاظ گردیده و در 
ها با راستای اسلامی کردن علوم و دانشگاه

سازی آن در متون درسی ریزی دقیق و نهادینهبرنامه
یرد؛ استفاده قرار گ پژوهشی، مورددو نظام آموزشی

اسلامی »الله جوادی آملی: چه به تعبیر صریح آیت
کردن علوم در گرو تغییر اساسی در نگاه به علم و 
طبیعت و تدوین متون درسی سرآمد و صاعد و 

های معرفتی و بازگشت به هماهنگ دیدن حوزه
 (.136: 1391، همو) «طبیعیات به دامن الهیات است

تب تکوین، . اصل تناظر عوالم هستی )تطابق ک7ـ9

 تدوین و نفس(
یکی دیگر از مبانی وجودشناختی توسعه و تعالی 

علوم بر پایه عقلانیت وحیانی، اصل تناظر مراتب 
یا به تعبیری، اصل  قرآنوجودی انسان، جهان و 

انطباق  وجودی کتاب نفس، کتاب تکوین و کتاب 
ویژه صدرالمتألهین تدوین است. حکمای مسلمان به

از معارف وحیانی، احادیث و تعالیم با الهام گرفتن 
عرفانی معتقدند که ما در عرصه وجود با سه حقیقت 

روبروییم که میان  قرآنمحوری یعنی جهان، انسان و 
آنها رابطه و پیوندی تنگاتنگ و بلکه نوعی تطابق و 
تناظر وجود دارد. در این نگرش، از سویی انسان، 

نحو به است که همه حقایق وجودی که« عالم صغیر»
نحو کلی و تفصیلی در خارج پراکنده و متکثرند، به

اند و از سوی دیگر، اجمالی در وجودش جمع شده
رو حکم این این است. از« انسانی کبیر»عالم نیز خود 

عالم، درواقع یکی است. در این رویکرد  دو
نیز در ردیف  قرآنشناسانه، حقیقت دین یا هستی

و از حکم آن دو خارج  گیردانسان و جهان قرار می
 شاخص شود. این قاعده که مبتنی بر اصو نمی

 و صرافت ،اصالت وجود لیمتعالیه از قب حکمت
 وجود ،ظهورات وجود در وجود، تشکیک بساطت

  نقشی و است تشأن به علیت ارجاع و معلو  رابط
 و نظریات وجودشناختی از بسیاری تبیین در محوری
دارد، در جای  فیفلس مشرب این شناختیمعرفت

و  8خود با دلایل عقلی، اثبات و تبیین شده است
خارج است. با وجود  نوشتارتکرار آن از حوصله این 

گردد که در اندیشه صدرالمتألهین، تأکید می ،این
 نکرده خلق دنیا در را حقیقتی هیچ سبحان خداوند

قرار  عوالم دیگر برای آن در نظیری آنکه مگر است
 عالم در نیز حقیقتی، نظیری هر انکهداده است؛ چن

 در همچنین نظیری و اسماء عالم در نظیری و آخرت
اشیاء،  همه نتیجه دارد. در الغیوب غیب و حق عالم
 و تعالی هستندحق وجوه از وجهی و شئون از شأنی
است  عوالم هستی تطابق و تناظر حقیقت   این

ی ، در تلقدیگر(. به بیانی 87د88: 1363)ملاصدرا، 
نگر صدرایی، همه موجودات، کلمات الهی و وحدت
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تجلیات اسماء و صفات اویند و انسان کامل، وجودی 
اند و جامع است که همه حقایق هستی در او گردآمده

)دین( هم مجموعه کلمات الهی است که  قرآن
موازات جهان هستی به نگارش درآمده و در به

ه حقایق حقیقت، آیات قرآنی حکم رموزی را دارند ک
سازند. طبق این قاعده جهان هستی را نمایان می

های الهی و وجودشناختی، همه عوالم هستی، کتاب
اند که بر خدای تعالی دلالت های رحمانیصحیفه

، تجلیات و مظاهر عوالمکنند و درحقیقت همه می
اند که در انسان، صورتی خاص اسماء و صفات الهی

و در جهان نیز ، صورت دیگر قرآنگرفته و در 
 (.396/ 4ب: 1366، همواند )صورت سومی پذیرفته

 نیبنابراین، این سه کتاب تکوین )جهان(، تدو
( و نفس )انسان( در عین سازواری و انطباق، قرآن)

در احکام کلی نیز با یکدیگر اشتراک و اتحاد دارند. 
برخورداری از این سه حقیقت از ظاهر و باطن، 

ام مشترک آنهاست؛ یعنی ترین احکیکی از مهم
( دارای ظاهر و قرآنطور که کتاب تدوین )همان

باطن است که ظاهر آن همان الفاظ و عبارات و 
 نیباطن آن حقایق و معانی غیبی است، کتاب تکو

)جهان( و کتاب نفس )انسان( نیز دارای ظاهر و 
همان عالم شهادت یا مُلک و  ،اند؛ ظاهر جهانباطن

انسان همان جسم مادی  طبیعت است و ظاهر
اوست و باطن جهان، عالم غیب یا ملکوت یا عالم 

 مجردات است و باطن انسان، روح مجرد اوست.
الله جوادی آملی با استناد به سخنی از آیت

نظام ریاضی  صدرالمتألهین که نظام عالم را به
و معتقد است این نظام، چندان  کردهاعداد تشبیه 

ن در جای خود محفوظ آ زیمنسجم است که هر چ
به تبیین این مبنای  ،(216/ 1 همان:است )

کلام »گوید: شناختی صدرایی پرداخته و میهستی
 «کلُّ شَئٍ ع ندهُ ب مقدارٍ»فرماید: خدای متعا  که می

در عالم  زی( به این معناست که هر چ8 /)رعد
یافته است و هیچ  خلقت به مقدار خاصی سازمان

کتاب نیست؛ عالم، کتاب  و شیئی بدون حساب
تکوینی است،  قرآنتعالی است و همه جهان، حق

 «تدوینی است قرآنگونه که کتاب الهی، همان
 (.12: 1388)جوادی آملی، 

بدون شک، توفیق در پروژه توسعه و تعالی 
علوم بر پایه عقلانیت وحیانی، مسبوق به پذیرش و 

شناختن این واقعیت ژرف و مبنای  تیبه رسم
شناختی در محافل علمی و دانشگاهی است. یهست

توجهی به ارتباط وثیق و پیوند سه غفلت و بی
عنوان موضوع های طبیعی )بهطبیعت و پدیده یوجه

مثابه فاعل وجود پیچیده انسان )به و قلمرو علوم( با
عنوان منبع موثق معرفت( زمینه شناسا( و دین )به

ن انسان از رکود و انحطاط معنوی علوم و دور کرد
افزایی و که همانا معرفتد رسالت مقدس علم را 

 آورد.فراهم می د تقرب او به مبدأ عالم است
و  نما و معتبرارائه نظریات علمی  واقع

شناسی مطابق با واقع، مستلزم عطف توجه جهان
نظام یکپارچه، منسجم و هماهنگ  عالم  دانشمندان به

قلمرو و کثرت رغم گستردگی است؛ عالمی که علی
وحدت، سازواری و انطباق  ،و تنوع مخلوقات در آن

، اشو تشریعی یبین حقایق مختلف آفاقی، انفس
 برقرار و ملحوظ است.

در اهمیت جایگاه و نقش راهبردی این مبنای 
شناختی در توسعه و تعالی علوم، همین بس هستی

که دستاورد و پیامد معرفتی این قاعده برای 
طبان علوم، دستیابی به معرفت صاحبان و مخا

تر به نسبت به حقایق عالم و از همه مهمعمیق 
ایق خواهد بود. خالق و آفریدگار ورای آن حق

آن سه حوزه وجودی )جهان،  توضیح مطلب اینکه
دهند انسان و دین( اضلاع یک مثلث را تشکیل می

که در مرکز آن خداشناسی قرار دارد. از خلا  
های جدید و متعددی فقهمین مثلث است که ا

برای نفوذ در اعماق کتاب تکوین و تشریع گشوده 
موازات آن، مراتب و سطوح مختلف شود و بهمی
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شناسی( برای شناسی( و دینی )وحی)جهان یعلم
گیرد؛ چراکه از رشد و تعالی انسان شکل می

انداز وجودشناسی متعالیه، هر سه عالم چشم
نمود و ظهور  است؛ آیت همان« آیه»یادشده، 

جلوه الهی حضرت حق جل و علاست؛ آیه همان 
تی مباین با الآیه و از جهاست که از جهتی عین ذی
 فاعل عنوانبه د ق آدمیاوست. هرچه نمود و تعم

ر باشد، شناخت او از بیشت آیت سه این در د شناسا
بود )ملاصدرا،  خواهد بیشتر دالآیه ذی د خداوند
طور که کلام الهی و کتاب (؛ یعنی همان26: 1363

هاى کتاب این آیه»ست: تدوین دربردارندۀ آیات ا
(، عالم خلق و کتاب 1 /)یوسف« آشکار است

تکوین نیز مشتمل بر آیاتی است که همان اعیان 
کائنات خلقی و صوَر موجودات خارجی است: 

آمد شب و روز و در هر  و به حقیقت در رفت»
مین خلق فرموده ها و زچیزى که خدا در آسمان

قدرت ها )ل خرد و تقوا علامت و نشانهبراى اه
( و بر همین سیاق، 6 /)یونس« خدا( پدیدار است

نیز آیت عظمای الهی  د کتاب نفس د وجود انسان
است که شناخت آن، دلالت بر صاحب آیه و 

ما آیات : »داشتشناخت حضرت حق خواهد 
س )قدرت و حکمت( خود را در آفاق جهان و نفو

گردانیم تا ظاهر و بندگان کاملاً هویدا و روشن مى
آشکار شود که خدا )و آیات حکمت و قیامت و 

و ( »53 /)فصلت «رسالتش همه( بر حق است
روى زمین براى اهل یقین  بر)بدانید که( 

و هم در  هایی )از قدرت الهى( پدیدار استنشانه
/ )الذاریات «نگرید؟نفوس خود شما مردم، آیا نمى

(؛ چراکه خداوند در این آیات، خودش را 21د21
عین آنچه ظاهر و باطن است، قرار داده و در آنها 

 (.484: 1363)ملاصدرا،  9متجلی شده است
ای نتیجه همه این عوالم و موجودات، جلوه در

تعالی هستند و این حقیقت  تطابق های حقاز جلوه
پس هیچ چیزی در زمین و آسمان »عوالم است: 

یست مگر اینکه آن چیز، شأنی از شئون خدا و ن
 وجهی از وجوه اوست و مراتب عالم هستی، بر

که مراتب پایین،  طوریهم منطبق و متناظرند، به
مثا   مراتب بالاتر و مراتب عالی، حقیقت مراتب 

 (.88همان: ) 11«ترندنییپا
مطلب مهم دیگر، توجه به چرایی این اصل در 

جمله اصو   است؛ از اندیشۀ صدرالمتألهین
توان در اثبات مدعای مذکور بر آن ای که میموضوعه

تکیه نمود، حکیم بودن حضرت حق است )همان: 
(؛ چراکه حکیم قطعاً عاقل است و موجود 272د273

حکیم عاقل، متناقض در کلمات و کتبُ خویش 
حکم عقل محا  است که مؤلف  شود و بهظاهر نمی

مذکور را ناسازگار و و متکلم حکیم، سه کتاب 
 نگاشته باشد. (Paradoxical) متناقض

بدون شک، با تحقق و پذیرش این مبنای 
تنها  ، نهیشناختی در محافل علمی و دانشگاههستی

توسعه و تعالی علوم بر پایه عقلانیت » یایده مترق
جامه عمل خواهد پوشید، بلکه حتی رسالت « وحیانی

ن و تقرب و تشبه او قدسی علم در رشد و تعالی انسا
 به خدا به احسن وجه، پیاده خواهد شد.

انگاری ببیعت )سریان حیات و علـم در . زنده9ـ9

 کل عالمَ(
وجود حیات، شعور و تسبیح در همه موجودات 

عت جماد و نبات یا به تعبیر دقیقتر حتی در طبی
یکی دیگر از مبانی « انگاری طبیعتزنده»

و تعالی علوم بر پایه قرآنی توسعه دشناختیهستی
وان من  »عقلانیت وحیانی است؛ چنانکه آیه کریمه 

 «تقفهَون تَسبیحَهُمیُس بّح بحمده ولکن لاشیء  الا 
ای این مدع ید و شاهدی نقلی برأی( ت44 /)اسراء

 الشواهد الربوبیهفلسفی است. ملاصدرا در رساله 
یکی از ابتکارات خود را اثبات شعور و تسبیح در 

ای که درک گونهبه ؛کندوجودات معرفی میهمه م
ر ی میسپیش از و یآن برای هیچ فیلسوف و عارف
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وی این ابتکار  .(298: 1375نبوده است )ملاصدرا، 
وجود در هر »کند: را با عبارتی دیگر چنین بیان می

عین علم و قدرت و  د حسب آن چیزبهد  چیزی
است که لازمۀ موجود دیگر کمالات وجودی 

)همان(. او در موضع دیگری  «ستاو موجود بماه
 کید کردهاز آثار خود بر ابتکاری بودن این مسئله تأ

گونه که اصل وجود یک همان»نویسد: می و
حا  در واجب، واجب  این حقیقت است و با

بالذات و در ممکن، ممکن و در جوهر، جوهر و 
در عرضَ، عرض است، دیگر صفات کمالی 

اند، هرچند عقو  عموم نموجود مطلق نیز چنی
از فهم سرایت  -چه برسد به غیر ایشان- خردمندان

علم و قدرت و اراده در همۀ موجودات حتی 
ها و جمادات همانند سرایت وجود در آنها سنگ

 (.335/ 6: 1981، همو) «عاجز و قاصر است
جان این تلقی فلسفی، حتی رفتار اشیای بی مطابق

آورند و ها، معنادار و پیامطبیعت هم بسان رفتار انسان
گویند و با نامحرمان بینان سخن میجان روشن با

چیز در تسبیح  گوید همهمی قرآناینکه  11.اندخاموش
یابید، اشاره است ولی شما تسبیح آنها را درنمی

صریحی به این حقیقت مغفو  در ساحت علوم 
که مطابق عقل وحیانی  حالی معیوب امروز است، در

فلسفی، باید به این واقعیت وجودی، باور و  و حتی
توجه داشت که چنان حیات و شعوری در ذرات و 

 نحو مستمر تحقق دارد.کائنات جهان به
های برای توسعه و تعالی علوم و نجات دانش

یت نامطلوب طبیعی، تجربی و انسانی از این وضع
جز بیان کردن منظومه دانش  ایو بیمارگونه، چاره

؛ نیست وجودشناختیدین پایه عرفانیبشری بر ا
شناس اگر طبیعت و چراکه دانشمند و جهان

گوی حق و شعور و تسبیحها را زندگان ذیپدیده
بلکه عین سخن و کلام خداوند بشمارد، هم در 
تعامل معرفتی با جهان و هم در تعامل رفتاری با 

زیست، حقوق موجودات را  طبیعت و محیط

ت و در رعایت و ادای خوبی خواهد شناخبه
قدم خواهد شد؛ چه به عقیده حقوق آنها پیش

زیست را باید  ریشه تخریب محیط»برخی متفکران 
آوری جدید و نوع نگاه در ماهیت دانش و فن

اومانیستی دانشمندان علوم طبیعی و تجربی به 
 (.23: 1385)حسنی،  «طبیعت جستجو کرد

طبیعت در مقابل، در فرهنگ دینی و سنتی، به 
شود که همچون موجودی زنده و مقدس، نظر می

های ها و اشکا  مختلف آن، آیات و جلوهجلوه
رحمت الهی است. طبیعت همچون آیینه است که 

سازد و لذا صفات الهی را برای انسان مکشوف می
ورزد و با همواره مسلمان واقعی به طبیعت، عشق می

. حتی در افتددیدن آن، یاد محبوب واقعی خویش می
شعوری مثابه موجود ذیتفکر وحیانی، طبیعت به

است که از علم و احساس و حیات برخوردار است 
و روزی به سخن خواهد آمد و اسرار خود را برملا 

(. 4 /)زلزله «یومئذٍ تحدتّ أخبارها»خواهد کرد: 
های وحیانی و الله جوادی آملی با الهام از آموزهآیت

 /؛ تغابن1 /؛ جمعه83 /عمران )آ  قرآنآیات کریمه 
( سراسر عالم و موجودات را زنده و 49 /؛ نحل1

بنابراین » کند:خدای سبحان معرفی می یگوحیتسب
سراسر هستی، مسل م و مطیع و مسبح و ساجد و 

تعالی است و از این گستره، احدی از حامد حق
: 1382)جوادی آملی،  «موجودات بیرون نیست

موزه و به مدد عقل وحیانی، (. در پرتو این آ123
جای طبیعت، خدا  دانشمند قادر خواهد بود در همه

توان با نگرشی عرفانی، در ساحت علم را بیابد. می
مثابه کتاب تدوین الهی ورود پیدا کرد و طبیعت را به

کند و مخلوق زنده خدا نگریست که با او راز د  می
ما توُلَوّا فثمَّ فأین»نماید: و صورت آفریدگار را به او می

(. برای تحقق توسعه و تعالی 115 /)بقره «وجهُ الله
علوم و پایه عقلانیت وحیانی، باید در رواج و تحکیم 
این نگرش وجودشناسانه در عرصه علم و 

که  طوریپردازی علمی همت گماشت؛ بهنظریه
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 یجا پژوهان، خداوند را در همهجهان دانشمندان و
زیست و عالم  بدانند و محیططبیعت حاضر و ناظر 

جا را احاطه کرده  تکوین را محیط الهی ببینند که همه
 .(126 /)نساء «و کانَ الله بکلّ شیءٍ محُیطاً»است: 

دین جامع و جهانی اسلام این قابلیت را دارد 
که چنین مبنای مستحکمی را برای تعالی بخشیدن 

 در عین هموارهبه علوم تأمین کند؛ زیرا اسلام 
 گرایی افراطیشدت با عقلبه« عقلانیت وحیانی»
(Rationalism) گراییو نیز با طبیعت (Naturalism )
در عین آگاهی به کیفیت مقدسی که در نظام  د

 و همچنین با د طبیعی، ساری و جاری است
مشغولی به در عین دلد  (Humanism) باوریانسان
ین ترها و کما  بخشیدن به آنان به عمیقانسان

-مخالفت و ضدیت ورزیده است. به د وجه ممکن

های اثر شگرفی بر گرایش هاشیگرا نیعلاوه، ا
زیست طبیعی و  اسلامی نسبت به طبیعت و محیط

ی علوم حسی و طبیعی در جهان اسلام تعالی و ترق
 (.225د227: 1382داشته است )نصر، 

. فقر وجودی عالم )عین ربط و تعلّق بـودن 9ـ9

 مخلوقات(
کی از اصو  و قواعد ابتکاری حکمت متعالیه که ی

مثابه مبنای وجودشناختی توسعه و توان آن را بهمی
شمار آورد، تعالی علوم بر پایه عقلانیت وحیانی به

مبنای وابستگی ذاتی و فقر وجودی مخلوقات به 
بر  خداوند است. ملاصدرا این مسئله را با تکیه

اینکه حکیمان »کند: اصالت وجود چنین تبیین می
اند وجود ممکنات، زائد بر ذاتشان است اما گفته

الوجود، عین ذات اوست، معنایش این وجود واجب
ای نیست که گونهاست که ذات ممکن و هویتش به

نظر شود، اش صرفدهندهاگر از ایجادکننده و قوام
های زیرا هویت ؛موجود باشد و در خارج واقع شود

جاعل و موجدشان نیازمندند،  معلو  در ذات خود به
 .شودپس وجود ممکن به جعل بسیط، حاصل می

بنابراین وجود جاعل، مقومّ وجودی است که جعل 
 (.54/ 6: 1981)ملاصدرا،  «کندمی

وی در مواضع بسیاری از آثار خود بر وجود 
رابط بودن اشیاء و عین فقر و فاقه بودن موجودات 

عنوان به« جودیامکان فقری و و»امکانی یا همان 
اصرار ورزیده و با عباراتی  ابتکار فلسفی خود

مبدأ جمله در  از ؛دلنشین به تبیین آن پرداخته است
کُلُّ شَیءٍ »، آن را با استناد به دو آیۀ کریمه و معاد

ل مَن  الملُکُ الیَومَ »( و 88 /)قصص «هال کٌّ الّا وَجهَهُ
ح داده است ( توضی16 /)غافر «لله  الواحد  القَهَّار 

 (.31: 1354، همو)
فرایند توسعه و تعالی علوم  در بیان نحوه ابتناء

ق فقر وجودی و تعل د نای وجودشناختیبر این مب
باید گفت وضعیت  د ذاتی مخلوقات به خداوند

نامطلوب و نارسایی علوم طبیعی و تجربی موجود، 
 معلو  نگرش سطحی و عطف توجه دانشمندان به

و اعراض طبیعت است. برای تعالی ها ظاهر پدیده
بخشیدن به علوم و رساندن آنها به وضعیت 
مطلوب، باید چهره واقعی طبیعت و ذات فقیر و 

مایان ساخته و ها را برای دانشمندان نوابسته پدیده
و واقعیت غیرمستقل آنها « قیهویت تعل»پرده از 

پردازی علمی در شناسی و نظریهبرداشت. جهان
تلف  علوم  تجربی، طبیعی و انسانی، های مخساحت

شناختی، از سطح تبیین مبنای هستی نیبه پشتوانه ا
ها فراتر رفته و روابط ظاهری و امور عارضی پدیده

از عمق و ژرفای بیشتری در تحلیل کنه طبیعت و 
 .گرددمیها برخوردار بطن پدیده

گونه که و توصیف موجودات آن« نماییواقع»
لحاظ وابستگی و فقر آنها و نه  هستند )یعنی با

هایی مستقل( رسالت اصلی علوم عنوان پدیدهبه
چنانکه عقل د  است. اگر موجودات  عالم امکان

نسبت به وجود غنی و  د کندوحیانی اثبات می
هیچ واقعیت و هویتی جز مستقل خدایی تعالی، 

ق و وابستگی به علت خود ندارد، پس ربط و تعل
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صیف و تبیین طبیعت و رسالت علوم نیز تو
یعنی د گونه که هستند موجودات طبیعی همان

ها و امور غیرمستقل و دارای عنوان واقعیتبه
خواهد بود. معنا و  د به علت یهویت فقیر و تعلق

مقصود از تعالی علوم بر پایه عقلانیت وحیانی نیز 
با این مبنای وجودشناختی تأمین و برآورده خواهد 

سعه و تعالی علوم تأکید بر این شد؛ چراکه در تو
است که تحقق طبیعت  وابسته و موجودات فقیر 

 یبالذات، دلیل بر ثبوت موجودی است که غن
است؛ زیرا وجود فقیر بدون  د لیتعاحقد  بالذات

تواند تحققی داشته باشد کا به موجود غنی نمیات
بنابراین، طبیعت و همه . (87-86/ 1: 1981، همو)

 مثابه موضوع و قلمرو علومبه د انیموجودات امک
آیت و نشانه حقیقتی در ورای آنها هستند که او  د

نیازی و غنا در متن منزه از فقر و نیاز بوده و بی
و اگر هم با نظر »ذات و هویت آن مستقر است؛ 

ی، موجود ممکنی، واسطه تحقق و ثبوت یابتدا
نوبه خود، وجود دیگری باشد، وساطت او نیز به

نه سببت و علیت همان مبدأ مستقلی است که نشا
)جوادی  «در این نشانه، بروز و ظهور یافته است

(؛ زیرا شیئی که عین حاجت و 184: 1374آملی، 
آن، فقر و نیاز است، صدر و ذیل و ظاهر و باطن 

 اتکا دارد. احتیاجی است که به غیر
با توجه به آنچه در تحلیل مبانی فقر وجودی 

بودن موجودات بیان شد، روشن عالم و تعلقی 
د که طرح توسعه و تعالی علوم بر پایه گردمی

مدد این پشتوانه وجودشناختی،  عقلانیت وحیانی به
 پذیر خواهد بود.امری قابل تحقق و امکان

. فرایند عملیاتی شدن پروژه توسعه و تعالی 4
 علوم

الله جوادی آیت ءآنچه گفته شد با الهام از آرا بر بنا
توان فرایند عملیاتی شدن توسعه و تعالی لی میآم

شدن دانش و متون درسی  یعلوم در جهت اسلام

 ها را در چند مرحله زیر خلاصه کرد: دانشگاه
بینی الهی و توحیدی مبنای جهان :مرحله او  -

روح روشنی تبیین گردد و عنوان خشک و بیبه
 مثابه سوژه و قلمرو شناخت علومهب« طبیعت»

جای آن، عنوان  ارزشی و پویای   شده و به شتهبردا
 قرار گیرد.« خلقت»

که مبدأ فاعلی « خالق»عنوان  :مرحله دوم د
است در فرایند پیچیده تولید علم، لحاظ گردد؛ 
یعنی آفریدگار حکیم، صحنه خلقت را چنین قرار 

ای باشند. با داده است که دارای آثار و خواص ویژه
لوم را از رکود، سردرگمی و توان عاین اقدام می

 بدأ فاعلی جهانتوجهی به مثباتی  ناشی از بیبی
نع و د و با تأکید بر آفرینش الهی و صنجات دا

اتقان  ناشی از حکمت و علم و قدرت آفریدگار، 
د  زمینۀ پویایی و تعالی علوم و تکامل انسان

 را فراهم آورد. د عنوان فاعل شناسابه
به تبیین غایت آفرینش معطوف  :مرحله سومد 

در ساحت علوم است؛ یعنی هدف خلقت که همانا 
تحقق بندگی و پرستش خدا و گسترش عد  و داد 

« مبدأ غایی»عنوان در جهان و انسان است، به
 خلقت منظور شود.

تفسیر هر جزئی از خلقت با  :مرحله چهارمد 
ز سنخ گرفتن تفسیر جزء دیگر آن باشد تا ا نظر در
تفسیر »شمار آید، نظیر به« وین به تکوینتفسیر تک»

؛ زیرا هر موجودی از موجودات «تدوین به تدوین
نظام آفرینش، آیه، کلمه و سطری از آیات، کلمات 

 و سطور کتاب جامع تکوین الهی است.
در این صورت، ارتباط موضوع دانش عالمان 

لحاظ مبدأ بخش، هم بهعلوم طبیعی با خالق هستی
لحاظ مقصد و منتهای آن و هم به ههم ب و آفرینش

اما اگر این  .ماندجهت صراط مستقیم محفوظ می
نظم خاص اتفاق نیفتد و همچنان بر آن نگاه معیوب 

کند، که طبیعت را منقطع الاو  و الآخر تصور می
ای جز آن نیست که اصرار ورزیده شود، چاره
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همچنان به شانس و تصادف بسنده کنند یا کار را 
طبیعت استناد دهند و از این نکته که کسی  به خود

طبیعت را به این صورت درآورده، غفلت ورزند و 
جهان را مانند انسان و انسان را بسان جهان، پوچ و 

کند آید، رشد میدنیا می معنا تفسیر کنند. انسان بهبی
آنکه از های طبیعی، بیپوسد مانند دیگر پدیدهو می

هدفی متعالی را تعقیب  پوست به درآید و غایت و
 (.141د142: 1391، هموکند )

 گیریبحث و نتیجه
، ضمن تحلیل و بازشناسی مفاهیم نوشتار حاضردر 

توسعه و تعالی علوم بر پایه عقلانیت » هیاصلی نظر
ترین مبانی وجودشناختی این نظریه با ، مهم«وحیانی

های حکمت صدرایی استنباط و تبیین تأکید بر آموزه
عنای رشد ، به «توسعه علمی».روشن شد که گردید

های بشری، امری مستمر، کمیّ و طولی دانش
دار بوده و منشأ اثر معینی در فرد و مند و هدفضابطه

که توسعه علوم با افعا  اختیاری  آنجا جامعه است. از
ها و هنجارها و نهادهای اجتماعی  و ارادی انسان

 ،بینیرد، لذا جهانکار دا و شده توسط آنها سر ایجاد
های فکری، زمینه ،هاگیریتصمیم ،های نفسانیانگیزه

اندرکار فرهنگی و روانی افرادی که متصدی و دست
تولید دانش هستند، نقشی اساسی در تحقق توسعه 

های فکری، اعتقادی و ارزشی که زمینهدارد و مادامی
لحاظ اصحاب دانش تغییر نکند، توسعه علمی نیز به

 و کیفی، در جامعه تحقق نخواهد یافت. کمیّ
موقعیتی پویا و مطلوب در علوم « تعالی»اما 

به  های تحو  رواست که در آن، شرایط و زمینه
ها و مخاطبان آن از رشد و صعود یا فرارَوی دانش

ی و مادی به فراسوی طبیعت و سطح معمو  طبیع
که طی این فرایند،  طوریگردد؛ بهفراهم می ماده
های معنوی و غیرمادی انسان ها و اندیشهایشگر

 شود.برانگیخته و شکوفا می
مثابه روش ، به«عقلانیت وحیانی» یمد  بوم

معرفتی جامع و کامل در توسعه و تعالی علوم، 
یی و اثربخشی معنوی، از آضمن برخورداری از کار

های های سایر الگوها و روشها و نارسایینقص
که پایه معرفتی « قلانیت مدرنع»ویژه این عرصه به

 این شود، برکنار است. ازدنیای جدید محسوب می
های چهارگانه تواند با درآمیختن گونهجهت می

تجریدی و ناب( و  ،تجریدینیمه ،عقل )تجربی
تلفیق و استفاده متوازن از عقل و نقل، زمینه رشد و 
تکامل انسان را از طریق تعالی علوم فراهم آورده و 

این وسیله، بهروزی و سعادت دنیوی و اخروی  به
 او را تأمین و تضمین نماید.

انگاره توسعه و تعالی علوم بر پایه عقلانیت 
وحیانی، مبتنی بر مبانی نظری خاصی است که 

دانشمند به جهان  ای از آنها به نوع نگاه عال م/پاره
گردد و از آن به مبانی هستی مربوط می

شود که در این پژوهش در وجودشناختی تعبیر می
 چهار محور اساسی، استنباط و تبیین گردید: 

بینی توحیدی و قائل شدن به ( مبنای جهان1
 .های عینی و علمیمبدأ و غایت قدسی برای پدیده

عوالم هستی و مراتب وجودی  ( اصل تناظر2
های الهی  ا اصل انطباق کتابی قرآنو  جهان ،انسان
 .و تدوین تکوین ،نفس

انگاری طبیعت و سریان حیات و ( مبنای زنده3
شعور و تسبیح در همه موجودات حتی در طبیعت 

 .جماد و نبات

ی عالَم به ( اصل وابستگی ذاتی و فقر وجود4
 .ق بودن مخلوقاتخدا یا عین ربط و تعل

الله جوادی آملی، آیت ءدرنهایت، با الهام از آرا
ها در شه و تعالی دانفرایند عملیاتی شدن توسع

ها سازی علوم و متون درسی دانشگاهجهت اسلامی
 در چند مرحله تلخیص و ارائه گردید.

 هانوشتپی
 

معتقدند توسعه  نظرانصاحباز . افزون بر این، برخی 1
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هاست معنای رشد و تکامل کمیّ و کیفی دانشعلوم به

به رشد بودن و روی خط  خود، رو به که در آن، خود
صورت  طولی قرار داشتن علم مطرح است. در این

 عبارت خواهد بود از: معنای توسعه یا تکامل علوم
: 1384 ،رشاد) «های نافعها و دانشبسط طولی آگاهی»

 (.7د11
گر از بسیط زمین، عقل منعدم ». به قو  سعدی: 2

 سعدی،) «نادانمکس که به خود گمان نبرد هیچ /گردد
 (.31 شماره ،538 باب: 1366

همان قوهّ عاقله است که  . البته منظور از عقل در اینجا3
ه ادراک کلیات و ز انسان و حیوان بوده، قووجه ممی

تشخیص خیر و شر و حق و باطل است. عقل به این 
معنا هرچند در همه افراد انسانی وجود دارد ولی یک 

است ت و ضعف ی و دارای مراتب شدامر تشکیک
 (.34/ 1 :الف1366 ملاصدرا،)
مشهور  شناسجامعهاین اصطلاح توسط فیلسوف . 4

 برماس، متداو  گردید.آلمانی، یورگن ها
 /http://news.esra.ir/web. رک: مرتضی جوادی آملی، 5

esranews 1396/ 12/ 21 انتشار، یختار. 
جهان،  یتاست که واقع ینعلم در ا یارزش نظر .6

. دهدیگونه باشد که علم در آیینه خود ارائه مهمان
است که علم خواه آنکه از  ینآن ا یو فن یارزش عمل

نباشد، در عمل به انسان  یایی برخورد باشد نماواقع
آوری و فن؛ ثمر بوده باشد رمببخشد و مث ییتوانا

. علم است یو فن یاز ارزش عمل یاکحصنعت امروز، 
علم در  یارزش نظر یدرباره نف یشترمطالعه ب یبرا

، یعلم بینیجهان ،برتراند ،ک: راسل.ر جهان امروز
 «.یروش علم هاییتمحدود»فصل 

چون زلف و خط و خا  و آبروست که هر  جهان. 7
(. 757: تابی یجی،)لاه یکوستن یشخو یجابه یزیچ

روست که او آن از یفوق در کلام شبستر یرو تدب نظم
 یتعالحق یرکه با انگشت تدب داندیم یجهان را کتاب

است  ینزد آنکه جانش در تجلّ به :مرقوم شده است
 (.733: هماناست ) یتعالهمه عالم، کتاب حق

عبدالرسو   ،«تطابق عوالم»مقاله  :ر.کنمونه  عنوانبه. 8
عباس قائم یدس «، انسان، جهانقرآن»یت؛ مقاله عبود
و معارج انسان از  قرآنتطابق مدارج »مقاله  ؛یمقام
مقاله  ؛یآران یمحمدفاطمه  «لمتألهینصدرا منظر

 یشناسبررسی تأثیر نظریه تطابق عوالم در معرفت»
 .باغ و احمد واعظیاحمد غفاری قرهسید «صدرا

و فی هذه الآیات » صدرا چنین است:ملا. عین عبارت 9
 

 
 .«جعل نفسه عین کل ما ظهر و ما بطن

فی  ءیفما من ش» صدرا چنین است:ملا. عین عبارت 11
الأرض و لا فی السماء إلا و هو شأن من شئونه و وجه من 

ب فالأدنی مثال وجوهه و العوالم متطابقة متحاذیة المرات
 «.یالأعلی و الأعلی حقیقة الأدن

گویند روزان و با تو می/ م در نهانجمله ذرات عال. 11
با شما نامحرمان / یمو خوش یریمو بص یعیمما سم؛ شبان

 .(153/ 3دفتر : 1375 ولوی،میم )ما خامُش

 منابع 

 .میکر قرآن

قم:  .لهستن الهعر  .ق(1415منظور، محمد بن مکرم ) ابن
 الحوزه.ادب 

و  میدر مفاه یدگرگون( »1371) سیلوئ پئک،
نتنه . انیترجمه حامد قاض «.توسعه یهاهدف

 .72د81ص .6و 5. شفرهنگ

. اثبت  خدا  ابراه  ااتب .(1374عبدالله ) ،یآمل یجواد
 قم: اسراء.

محمدرضا  میو تنظ قی. تحقیشنتس ید .(1382) ——
 پور. قم: اسراء. یمصطف

و  می. تنظانستن در قرآن ر اسصور  و  .(1383) ——
 . قم: اسراء.نید نیام یغلامعل شیرایو

. 6. شراهبرد فرهنگ. «یعلم اسلام» .(1388) ——
 .7د18ص

. ینیننزلهت عقل در هندسه نعرفت د( 1391) ——
 نیحس شیرای. ویاحمد واعظ میو تنظ قیتحق
 .. قم: اسراءیعیشف

 /www.news.esra.ir/web .(1396) یمرتض ،یآمل یجواد

esranews. 

و  هتدگتهید ؛ینیعلم د .(1385) درضایدحمیس ،یحسن
 . قم: پژوهشگاه حوزه دانشگاه.نلاحظت 

فرهنگ نعتصر  .(1389) گرانیو د محمدیعل ،شناسحق
 . تهران: فرهنگ معاصر.یفترسـیساهزاره انگل

ترجمه حسن  .یعلم ینابجیتن .(1355برتراند ) راسل،
 .ریرکبیتهران: ام .منصور

. «یتوسعه علم شناسیمفهوم» .(1384اکبر ) یعل رشاد،
 .7د11ص. 62. ششهیبتزتت  اند

. غر  ندرن ینظر ینبتن .(1381) اریشهر زرشناس،
 تهران: کتاب صبح.

 بیخط لیخلتحقیق . گلساتن .(1366) یرازیش یسعد
 .شاهعلی یرهبر. تهران: صف
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نعرفت «. تطابق عوالم» .(1383عبدالرسو  ) ت،یعبود
 .55د88ص .3. شیلسفف

بررسی » .(1392باغ، سید احمد؛ واعظی، احمد )قره غفاری
«. صدرا یشناستأثیر نظریه تطابق عوالم در معرفت

 .57د74ص. 43. شینتنه حکمت و فلسفه اسلانپژوهش

«. توسعه فیدرباره تعر» .(1371) نیحس ان،یقاض
 .111د113ص. 64و63. شیاقاصتدـیتسااطلاعت  س

«. قرآن، انسان، جهان» .(1372) دعباسیس ،یمقامقائم
 .116د129ص. 51. ششهیاند یتناک

. تهران: یالهکتف .(1365) عقوبیمحمد بن  ،ینیکل
 .هیدارالکتب الإسلام

. شرح گلش  راز یالاعجتز ف حانفتت .(تایمحمد )ب ،یجیلاه
 .یتهران: محمود

تطابق مدارج قرآن و » .(1382فاطمه ) ،یآران محمدی
 .خردنتنه صدرا. «نینسان از منظر صدرالمتألهمعارج ا

 .46د52ص. 32ش

 . قم: صدرا.2. جنجموعه آثتر .(1383) یمرتض ،یمطهر

 یف ةاالهشواهد الهربوب .(1346) ، محمد بن ابراهیمملاصدرا
  نیالددجلا یس قیو تعل حی. تصحةاالهمنتهج الهسلوک
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.  اصدرالهماألهی ینجموعه رستئل فلسف .(1375) ——
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