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A B S T R A C T 

The formative relationship between our deeds and punishment, or the 

embodiment of deeds, is one of the most important issues of resurrection that 

has been considered in the works of Seyyed Haydar Amoli. The following 

article with a descriptive-analytical method aims to answer the question that 

what mystical foundations are effective in understanding the relationship 

between deeds and punishment? In this regard, the ontological, 

epistemological and anthropological foundations of Seyyed Haydar Amoli 

have been examined and the influence of topics such as visible world and 

invisible world, renewal of likes, Purgatory world and imagination, human 

nature, creative dominate and "Hemaat" in the embodiment of deeds have 

been explained. Based on the aforementioned principles, Amelie believes that 

nothing is lost in this world and it has simply gone from the outer world to 

the inner world and may appear again. Thus human actions and beliefs are 

embodied in other worlds, and the secondary nature of man is created by him, 

so that his fixed nature is the guarantee of the sameness of man in this world 

and the hereafter. 
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»مقاله پژوهشی«

یآمل دریدح ی س  دگاهیتجسم عمل از د یمبان یبررس 

اصل  یصفائ  یمهد

چکیده 
مسائل معاد است که در آثار    ن يتریدیاز کل  یکيهمان تجسم اعمال    ايعمل و جزاء    نیب  ینيرابطه تکو

ن يدر صدد پاسخ به ا یلیتحل- یفیبا روش توص روش یمورد توجه قرار گرفته است. مقاله پ یآمل دریدحیس
رابطه    نيدر ا  است؟عمل و جزاء موثر    نیب  ینيدر برداشت رابطه تکو  یعرفان  ی سوال است که چه مبان

انسان   یشناختمعرفت   ،یاختوجودشن  یمبان تاث  یبررس   یآمل  دریدحیس  یشناختو  و  مانند    یمباحث  ریشده 
انسان و تصرف خلاقانه در تجسم اعمال   تیظهور و بطون عالم، تجدد امثال، مثال منفصل و متصل، ماه

و صرفاً از   رودی نم  نیاز ب  یزیعالم چ  نيدر ا  دریدحیس  یِوجودشناخت  یشده است. با توجه به مبان  نییتب
موطن ظاهر به باطن عالم رفته و ممکن است دوباره ظاهر شود و بر اساس تجدد امثال، اعمال انسان در  

زین  یشناختمعرفت  ی. در حوزه مبانکندی جلوه م ی گريبلکه در آخرت به صورت د  رودینم  نیاز ب ایدن نيا
یبدن اخرو  جاديساخت و ا  یبرا   یراه  ،یآلام اخروبعد از مرگ و درک لذات و    الیبا اعتقاد به بقاء قوه خ

انسان در   تيمعتقد به وحدت هو  دیس  ،یشناختانسان  یبا در نظر گرفتن مبان  تي. در نهاکندیم  میترس
حاز شئون روح بوده و سبب تجسم ملکات رو  یکي   یبدن اخرو  کهیطور برزخ و آخرت است، به   ا،یعالم دن

ی و اخرو  یثانو  تیو ماه  افتهيتجسم    یاعمال و اعتقادات انسان در عوالم اخرو  کهیطوربه   گردد،یم
.شودی ساخته م  یانسان به دست و
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 مقدمه -1
دانشمندان  اغلب  که  است  مسائلی  جمله  از  عمل  اخروی  جزای 

اند و هر کس براساس میزان خداباور درباره آن بحث و گفتگو کرده 
  شناخت خود از دين و مبانی عقلی به اين مسائل پاسخ داده است.

شده به رابطه تکوينی عمل و جزا  مطرحهای  پاسخبهترين  يکی از  
رابطه   اختصاص دارد که در اين مقاله مورد بررسی قرار گرفته است.

معنای ظهور حقیقت تکوينی عمل و جزاء يا همان تجسم اعمال به 
به است؛  از مرگ  بعد  انسان  اعتقادات  و  و  اعمال  ثواب  نحوی که 

آخرت،   در  انسان  اعتقاداعقاب  و  اعمال  حقیقت  در  همان  او  ت 
به تعبیر بهتر    کند.دنیاست که در آخرت به اشکال مختلف ظهور می

جزای اخروی عین اعمال و اعتقادات انسان است که بعد از مرگ  
شود و تبیین دقیقی از عدل الهی درباره جزای  به او بازگردانده می
 اخروی انسان است. 

دانشمندان مسلمان ظه آثار  اينکه در  از  اعمال قبل  ور  تجسم 
در   کند،  آلقرآنپیدا  زلزال:  30عمران:  )ر.ک:  کهف:  7-8؛    ( 49؛ 

است. گرفته  قرار  اشاره  فلسفه    مورد  در  ديدگاه  اين  اينکه  از  قبل 
اسلامی خصوصاً حکمت متعالیه به رشد و اعتلای خود برسد، عرفا  

ايشان اتفاق دارند که حشر انسان  اند،  در کتب خود به آن پرداخته 
اساس گیرد و اين جريان بر اساس اعتقادات و اعمال او صورت میبر

گی يا ظهور و بازگشت  که مقتضی مرگ و زندگیرد  انجام میاسمائی  
اخروی نشئه  دلیل (  3/1511:  1394.)آملی،  است  به  همین  به 

کارهايی است    یسیدحیدر معتقد است هر انسانی در برزخ در گرو
محبوس   خويش  اعمال  صور  در  حقیقتاً  و  داده  انجام  دنیا  در  که 

 ( 2/992: 1394است.)آملی، 
آياتی مانند آيه  نیز  سیدحیدر   سوره ياسین و   83با استناد به 

طور که عالم و قرآن دارای سوره حجر معتقد است همان   21آيه  
ملکوت و باطن است، هريک از موجودات عالم نیز دارای ملکوت 

البته مشاهده اين باطن و ملکوت عالم   و حقیقتی باطنی هستند.
صرفاً توسط اولیای الهی و مقربین درگاه حق قابل مشاهده است 

درباره حضرت ابراهیم علیه السلام وند متعال  و به همین دلیل خدا 
) می  کَذ فرمايد:   وَ  السَّماواتِ   مَلَکُوتَ   إِبْراهِیمَ   نُرِی   لِکَ وَ 

علیه (  75)انعام:  ( الْأَرْضِ  ابراهیم  حضرت  اساس،  اين  السلام بر 
سید از اين آيه برای   ملکوت عالم را در همین دنیا مشاهده کرد.

سوره حجرات و   12و آيه    است  تبیین تجسم اعمال استفاده کرده
مثابه خوردن گوشت برادر مرده سوره نساء که غیبت را به   10آيه  

انگارد، حاکی از  يا خوردن اموال يتیم را به منزله خوردن آتش می 

می  عالم  داشتن  به  وی    ( 22- 23:  1383)آملی،  داند. ملکوت 
کند و از بین صوری که انسان در عالم برزخ مشاهده می صراحت  

متاثر می  دنیا آنها  در  انسان  نتايج کارهای  اعمال و  شود و صور 
آيه  اين  و  است  قائل  معنا   31همانی  اين  شاهد  را  محمد  سوره 
انسان می  دنیوی  افعال  بر  مبتنی  از مرگ  احوالات پس  داند که 

 ( 1007/ 2:  1394)آملی،  است. 
پیش توصیفیرو  مقاله  اين  در  تحلیلی- با روش  به  پاسخ  صدد 

است که   عرفانی  سوال  مبانی  بین چه  تکوينی  رابطه  برداشت  در 
است؟  موثر  جزاء  و  وجودشناختی،   عمل  مبانی  رابطه  اين  در 

شناسی عرفانی از نظر سیدحیدر آملی مورد  شناسی و انسانمعرفت
 بررسی قرار گرفته است. 

 پیشینه بحث . 1-1

درباره   جامعیبا وجود اهمیت اين بحث در عرفان اسلامی، تحقیق 
در . البته  تجسم عمل در آثار سیدحیدر آملی انجام نشده استمبانی  

نوشته شده است، بعضی  اعمال  بین مقالاتی که در حوزه تجسم 
کردهبه اشاره  حاضر  پژوهش  مورد  موضوع  به  ضمنی   اند. طور 

پژوهشمهم گرفته    ترين  تحلیلی  مقاله  صورت  تطبیقی  »بررسی 
نظريه تجسم اعمال با تکیه بر ديدگاه سیدحیدر آملی و ملاهادی  

محمد و  منش  يزدی  ولايتی  احمد  نوشته  علی  سبزواری« 
به بررسی تجسم عمل در ديدگاه سیدحیدر    است که  دوستوطن

پرداخته ولی صرفاً به بررسی اتحاد عقل و عاقل و معقول، وحدت 
که مقاله حاضر حالی، درشخصی وجود و تطابق عوالم پرداخته است

شناختی مساله  شناختی و انسان ابعاد وجودشناختی، معرفت  بررسی  به
ن، تجدد امثال، مثال  ظهور و بطو  و در ذيل اين عناوين به مباحث

انسان کامل،   انسان،  منفصل و متصل، معرفت و شناخت، اهمیت 
 تصرف و خلاقیت انسان کامل در آثار سیدحیدر همت گماشته است. 

تجسم اعمال و ملکات نفس از نگاه  »ديگری نیز تحت عنوان  مقاله  
  . است  1393عرفا« نوشته اکبر اسد علیزاده، مجله عرفان اسلامی،  

به ديدگاهمقاله  به  کلی  اعمال صورت  تجسم  زمینه  در  عرفا  های 
است. اصل  نیز  مقاله  دو  پرداخته  صفائی  مهدی  صدرالدين   از  و 

عناوين:    طاهری ديدگاه  با  از  اعمال  تجسم  در  خیال  »نقش 
و »تاثیر مبانی   1397های فلسفه اسلامی،  ، مجله آموزه عربی«ابن

مجله  گیری آموزه تجسم اعمال«  وجودشناسی ابن عربی بر شکل 
نوشته شده است و به مبانی عرفانی تجسم   1399حکمت صدرايی،  

ای به نظرات سیدحیدر آملی اعمال در آثار ابن عربی پرداخته و اشاره
 نشده است.
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مقالات مذکور ها و نامه پايان در بین طور که مشاهده شدهمان
اول   مقاله  سیدحتنها  نظر  از  عمل  تجسم  به به  آملی  صورت یدر 

پايان و  مقالات  ديگر  و  پرداخته  عرفانی  نامه مختصر  مبانی  به  ها 
ابن پرداختهخصوصاً  تحلیل عربی  خلاء  به  توجه  با  بنابراين      اند. 

معرفت وجودشناختی،  انسانمبانی  و  سیدحیدر شناختی         شناختی 
اعمال،   تجسم  بحث  مقالهدر  در  مبانی  اين  مستقل ای  بررسی 

 نمايد. ضروری می
 

 مبانی وجودشناختی  -2
مهمترين مبنای وجودشناختی عرفان اسلامی بحث وحدت گرچه  

است   اصل وجود  اين  بازی   و  اساسی  نقش  عرفا  آثار  سراسر  در 
اما در بحث تجسم اعمال برخی فروع وحدت وجود نقش    کندمی

تری در اثبات و تبیین تجسم عمل دارند و در ادامه به برخی  روشن
 شود.از آنها اشاره می 

 ظهور و بطون. 1-2

ديگری  تعالی چیز  ذات حق  از  غیر  عالم هستی  در  معتقدند  عرفا 
و باقی خدای متعال است  ،وجود ندارد، به عبارت ديگر وجود اصیل

 ( 3/420تا:  عربی، بیموجودات مظاهر اين ذات مقدس هستند)ابن
رود و صرفاً از موطنی بر همین اساس، در عالم چیزی از بین نمی

شدن يک    شود؛ به تعبیر ديگر با منتقلبه موطن ديگر منتقل می
کنیم آن شیء از شیء از موطن ظاهر به موطن باطن، ما گمان می 

سیدحیدر نیز دنیا و آخرت را مظاهر    معدوم شده است.بین رفته يا  
متفاوت  الهی می عالم  دو  اين  میزان ظهور  تفاوت که  اين  با  داند 

. کند و از ديگری به ظهور جزئیاست و از يکی به ظهور کلی ياد می 
معاد به معنای رجوع مظهر به ظاهر يا رجوع محاط به    اواز نظر  

؛ چراکه ظهور و بطون از است  محیط است و اين امر غیرمتناهی
 ، مظاهر صفات الهی است و صفات  ،مظاهر افعال الهی است و افعال

اسماء و  است  الهی  اسماء  است  ، مظاهر  الهی  ذات  ذات   مظاهر  و 
 ( 322: 1383)آملی، غیرمتناهی است. خداوند متعال 

و  ملکوت  عالم  ظاهر  را  ملک  عالم  نقدالنقود  رساله  در  سید 
را   ملکوت  می عالم  جبروت  عالم  آيه ظاهر  را  آن  شاهد  و  داند 

 ( الْأَرْضِ شريفه:  إلَِى  السَِّمَاءِ  مِنَ  الْأَمْرَ  معرفی   (5()سجده:  يُدَبِِّرُ 
بطون   کند می  و  ظهور  از  ديگری  تعبیر  را  شهادت  و  غیب  و 

طور که جايگاه ظهور و بطون همان   ( 76:  1364)آملی،  شمرد. برمی 
يک  از  که  و هرچیزی  دارد  تفاوت  نیز  آنها  است، حکم  متفاوت 
موطن به موطن ديگر وارد شود، احکام متمايزی خواهد داشت؛ به 

عبارت ديگر تکامل يا تنازلی که با علم و عمل در نفس و جان 
 کند. انسان شکل گرفته است، در ظرف آخرت و قیامت ظهور می 

هر عملی که انسان در موطن ظاهر يا همان دنیا انجام   بنابراين
گردد و با تحول مواطن و تبديل دهد، در موطن باطن حفظ می می 

شود ظاهر به باطن، همان عمل در آخرت به انسان برگردانده می 
 کنند.و اعمال او تجسم پیدا می 
طور که عالم هستی ظاهر و باطنی دارد، سید معتقد است همان

ان نیز دارای ظاهر و باطن است و منظور از باطن انسان، ملکوت  انس
اکنون و بالفعل او در قوس صعود نیست بلکه باطنی است که هم

است)آملی،   نیست  22-23:  1383موجود  لازم  ديگر  عبارت  به  (؛ 
برای مشاهده باطن انسان، منتظر ورود به عالم برزخ و قیامت شد 

با اعمال خود محشور است و هرکدام بلکه در همین دنیا نیز انسان 
بنابراين هرچیزی که در عالم   بالفعل دارد.  از اعمال او يک باطن 

ست، صورت و مثالی در عالم ملکوت دارد، مانند علم  احس و ظاهر  
شود و  که در عالم رويا و کشف به صورت آب يا شیر مشاهده می

 به همین دلیل نیازمند تاويل و تفسیر است.

 جدد امثالت. 2-2

هر تجلی از باطن به ظاهر آمده و به اين معناست که تجدد امثال 
طوری که معدوم شدن اشیاء به   گردددوباره از ظاهر به باطن برمی 

است و موجود شدن چیزی جز ظاهر   همان مخفی شدن مظاهر
نیست.  مخفی  امر  تجدد بر   ( 377:  1375)قیصری،  شدن  مبنای 

معنای ايجاد چیزی از عدم نیست و چنین چیزی امثال، خلق به  
از نظر عقل محال است. از سوی ديگر چنین حرکتی نهايت ندارد؛ 

الهی نشئت گرفته است.  از ذات  بنابراين عالم هستی در   چراکه 
صورت دائمی از حالی به حال ديگر تغییر و حال حرکت است و به 

 .يابد تبدل می 
عرفا معتقد است تجلیات الهی متکرر نیستند   از   سیدحیدر به تبعیت 

)آملی،    کند وجه در يک صورت دوبار تجلی نمی تعالی به هیچ و حق 
ديگر   و   ( 396/ 1:  1385 سوی  الهی    از  مظاهر  اين  بقای  و  ظهور 

 (716:  1394صورت نامتناهی در دنیا و آخرت جريان دارد.)آملی،  به 
ای دی در هر لحظه الوجو به همین دلیل سید معتقد است هر ممکن 

اعمال انسان نیز جزو   ( بنابراين 214:  1385خلق جديدی دارد)آملی،  
ی خاص ظاهر شده و در  تجلیات الهی است که در موطن دنیا به شکل 

 کند.آخرت به نحو ديگری از بطون به ظهور مراجعت می 
توان يک  با توجه به تغییر و تبديل همیشگی در عالم، آيا می

طور که اعمال و اعراض  نظر گرفت يا همانبرای انسان در امر ثابت  
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عرفا   کند؟ اند، ذات و هويت او نیز تغییر میاو در حال تغییر و تبدل
دانند که باعث  در پاسخ به اين سوال جواهر را دارای نحوی ثبات می

با استناد به آيات: قمر:  .  شودثبات صور گوناگون می  ؛  20سیدحیدر 
معتقد است ملاک ثبات، جوهر منبسط و   88قصص:  و    115بقره:  

بنابراين    ( 70/ 2:  1385صور گوناگون مصداق تجدد امثال است.)آملی،  
اگر انسان صورتی عارض و جوهری ثابت داشته باشد و صورت او در 

کند آخرت به موجود ديگری تبديل شود، جوهر ثابت او تغییری نمی 
شود، هويت جوهری او باقی خواهد و حتی اگر صور عارضی او فانی 

همانی و وحدت او در  ماند. بقاء هويت جوهری انسان نیز ضامن اين 
تغییر و تبديل در کل عالم جاری است ترتیب  . بدين دنیا و آخرت است 

شود، به تعبیر سبب تغییر ماهوی انسان نمی  سراسری  ولی اين تغییر 
جود دارد تا سبب ديگر در عالم يک جهت ثبات و يک جهت تغییر و

انسان  جمله  از  اشیاء  ماهوی  شود. ثبات  تغییرات   ها  ديگر  سوی  از 
انسان در آخرت وابسته به اعمال و افکار او در دنیاست، پس منظور 
از تغییر و تحول او در آخرت ظهور اعمال و اعتقادات او در ظاهر وی  

 و مشاهده اعمال است.

 مثال منفصل. 3-2

مثال خیال  سیدحیدر  متصل    يا  و  منفصل  يا  مقید  و  مطلق  به  را 
کند و منظور او از مثال مطلق، عالم کبیر يا همان عالمی  تقسیم می

است که بین دنیا و آخرت قرار دارد و گاهی نیز تعبیر دينی آن يعنی 
از نظر او اين عالم آنقدر   کند.را برای اين عالم استفاده می  “برزخ”

تا جايی که   آن برای ما معلوم نیست وسیع است که طول و عرض 
  انتهاست. ای در بیابانی بینسبت عالم دنیا به عالم مثال مانند حلقه

اين عالم واسطه بین مجرد بحت و جسمانیت    (995/ 2:  1394)آملی،  
برخی  که  است  روحانی  جوهری  دلیل  همین  به  و  است  محض 

داراست.)قیصری،   را  مقدار  مانند  ماده  همین (  97:  1375خواص 
شود عالم خیال يا مثال، حالتی برزخی داشته و سبب عامل باعث می 

ن  تلطیف عالم ماده يا تجسم عالم معنوی بشود، خاصیتی که باط
هايی زيبا يا زشت در عالم عمل که امری معنوی است را به صورت

 . بخشدخیال تجسم می
که هرچه   استرابطه بین دو عالم، چنین  سیدحیدر معتقد است

و   بود  موجود خواهد  مثال هم  عالم  در  موجود شود،  دنیا  عالم  در 
هر معنايی   (1005/ 2:  1394آملی،    )عکس اين قاعده صحیح نیست. 

 
سید  .1 نظر  می  از  دريافت  منفصل  مثال  عالم  از  را  خود  نور  متصل  مانند  خیال  کند 

هايی که نور خورشید را به داخل خانه راه  رودهايی که متصل به دريا هستند يا پنجره
تر در عالم ترتیب هر موجودی که در عالم ملک وجود دارد به نحوی قوی دهند. بدينمی

که در ذهن و نفس انسان تحقق پیدا کند، يک صورت مثالی در 
وی معراج   1که مطابق با آن معنای ذهنی است.   اين عالم وجود دارد

و شهود انبیاء الهی را از طريق همین تطابق مثال متصل و منفصل  
( به همین دلیل است  2/1003:  1394داند.) آملی،  قابل توجیه می
واب و بعد از مرگ، اعراض را به صورت اموری قائم  که انسان در خ

دهد و در کند و آنها را مخاطب خود قرار می به نفس مشاهده می
جسمانیت آنها هیچ شکی ندارد. احاديثی که حاکی از وزن کردن 
اعمال يا مشاهده مرگ به صورت گوسفند است به همین خاصیت 

 ( 3/471: 1385گردد.)آملی، عالم برزخ برمی
 

 شناختی مبانی معرفت  -3
او به حقايق  در حقیقت جنبه معرفتی انسان است که در وصول 

کند؛ به همین هستی و درک باطن امور نقش اصلی را بازی می 
دلیل کشف و شهود در عرفان اسلامی بسیار اهمیت دارد. يکی از 

ای روی شناختی که سیدحیدر تاکید ويژه مهمترين مبانی معرفت 
دارد، خیال متصل يا قوای خیال انسان است که وسیله درک آن  

مشاهده  اعمال  صور  عالم  همین  در  و  است  منفصل  مثال  عالم 
شود. اين امر آنقدر اهمیت دارد که برخی عرفا معتقدند هرکس می 

نکند، هیچ  را درک  مقام خیال  و  معرفتی جايگاه  و  گونه شناخت 
ای که ( نکته313/ 2تا:  عربی، بی برای او حاصل نشده است.)ابن 

کند، اين است تفاوت عرفا با فلاسفه مشائی را کاملاً روشن می 
بوده قوای مادی  انسان جزو  قوه خیال  بودند  معتقد  مشائین       که 

( ولی عارفانی  33:  1331سینا،  رود)ابن و پس از مرگ از بین می 
هستند   مانند سیدحیدر آملی معتقد به حضور قوه خیال بعد از مرگ 

و به همین دلیل از مشاهده صور خیالی در برزخ و آخرت صحبت 
ملاصدرا کرده  مانند  را  ديدگاه  اين  اثبات  دلايل  هرچند        اند، 

نکرده  معرفت تبیین  مبانی  به  ادامه  در  سیدحیدر اند.  شناختی 
 شود:پرداخته می 

 . علم و معرفت1-3

انگارد که سه مرتبه دارد:  سیدحیدر معرفت را يک حقیقت واحد می
شريعت، طريقت و حقیقت. حد ابتدائی شريعت، حدوسط طريقت و  

است.)آملی،   حقیقت  به 57:  1383حدنهايی  مراتب  اين  صورت ( 
تشکیکی و در طول يکديگر قرار دارند، به نحوی که مرتبه بالاتر  

غیر   در  که  است  موجود  منفصل  نمیاينمثال  پذيرفت.  صورت  را  عوالم  تطابق  توان 
 ( 2/1005: 1394)آملی، 
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واجد کمالات مرتبه مادون خود است. آملی با توجه به همین تثلیث، 
به سه قسم: علم  يقین الیقین تقسیم   الیقین و حق  الیقین، عین  را 
الیقین براساس برهان بوده و به حکمای الهی اختصاص    کند. علممی

الیقین  دارد و اولین قدم برای ورود به علوم حقیقی الهی است. عین
رسد. نوعی علم حقیقی و ارثی است که از انبیاء به تابعین آنها می

م يقین  نوع  حقاين  است.  الله  فی  فناء  و  شهود  نیز    قدمه  الیقین 
مخصوص انبیاء، اولیاء و عرفاست که هرچیزی را آنگونه که هست  

(  604-606:  1426اند.)آملی،  به واسطه کشف و شهود درک کرده
کَلَِّا لَوْ تَعْلمَُونَ در حقیقت مرتبه سوم يقین که مستند به آيه شريفه )

الْیَقِینِ الْیَقِینِ  ثُمَِّ،  الجَْحِیمَ  لَتَرَوُنَِّ،  عِلْمَ  عَیْنَ  ( 5-7()تکاثر:  لَتَرَوُنَِّهَا 
است، حاکی از مشاهده باطن عمل در همین دنیاست که البته مبتنی 
بر تطابق عوالم است. وی در جای ديگر با استناد به روايت ديدار 
رسول اکرم صلی الله علیه و آله و حارثه، مشاهده اهل بهشت و 

الیقین   و عرش الهی را در همین دنیا میسر و حاکی از عین  جهنم
داند. به نظر سیدحیدر ايمان حارثه به غیب همان شريعت است  می

و کشف و وجدان بهشت و جهنم و عرش، حقیقت و در نهايت زهد 
شب است.)آملی،  زندهو  طريقت  او  بنابراين  345:  1426داری   )

يک واقعیت هستند و اگر  شريعت، طريقت و حقیقت همگی مراتب 
می انجام  عملی  انسان  دنیا  اين  هماندر  با  دهد،  مطابق  که  طور 

با   مطابق  که  آنجايی  از  و  دارد  ظاهری  است،  طريقت  و  شريعت 
 حقیقت است، باطنی دارد. 

يکی از اقسام علم از نظر سیدحیدر کشف و شهود است. کشف 
اصطلاحی   از نظر لغوی به معنای برداشتن حجاب است و از نظر 

يافتن از معانی غیبی و امور حقیقی است. وی همانند ديگر   نیز اطلاع
می  تقسیم  معنوی  و  به صوری  را  از  عرفا، کشف  او  منظور  و  کند 

از طريق حواس  مثال  در عالم  است که  کشف صوری، شهوداتی 
شود. کشف صوری گاهی از طريق پنجگانه برای انسان حاصل می

يافته و ارواح روحانی است و گاهی از راه    مشاهده صور ارواح تجسد
است.)آملی،  زنبور  صدای  يا  قافله  زنگ  مانند  صداهايی  شنیدن 

1426 :462 ) 
مبحث ديگری که به تبیین تجسم عمل از نظر سیدحیدر کمک  

کند، بحث اتحاد عقل و عاقل و معقول است. از نظر او اين بحث می
کند ین طريق سعی میمبتنی بر اتحاد فاعل و قابل است و از هم

وحدت وجود را ثابت کند و عالم را چیزی جز حق تعالی و ظهورات 
 

هايی که از اعمال و اعتقادات ای را به صورت سیدحیدر در ترتیب عوالم هستی، مرتبه   . 1
( اين مقام همان جايگاهی 2/36:  1385دهد)آملی،  انسان خلق شده است، اختصاص می 

 شود.در برزخ صعودی توسط عرفا مشاهده می است که باطن اعمال انسان تجسم يافته و  

انسان نیز  1/389:  1385داند.)آملی،  او نمی با ظهور اين معنا در   )
توان اتحاد او با اعتقادات و افکارش را نتیجه گرفت و با توجه می

مراتب   در  که  است  واحدی  حقیقت  انسان  اينکه  عالم  به  مختلف 
حضور دارد، عقايد او نیز در عوالم مختلف، شکل و شمايل گوناگونی  

 گیرد.به خود می 

 . مثال متصل2-3

منظور از مثال يا خیال متصل قوای نفسانی است که مطابق با عالم  
ی عالم خیال دارد تا خیال منفصل است و وسعتی همتای گستره 

غیرممکن   امور  و  ممکن  جايی که تصور عدم محض  قوا  اين  در 
تواند امور معدوم را موجود کند يا  است و نفس توسط اين قوا می

أعبد اللِّه کانِّک  ”امور وجودی را معدوم فرض کند. سید روايت نبوی  
( در حقیقت قوه  3/476:  1385داند.)آملی،  را از همین باب می  “تراه

گاهی  و  کرده  ايجاد  ارتباط  معقولات  و  محسوسات  بین  خیال 
ودات مادی را تبديل به صور مثالی و زمانی نیز معانی عقلی را  موج

می محسوس  امور  به  صور  306/ 1:  1367عربی،  کند.)ابنمبدل   )
مثالی از نظر آملی از درجه اعتبار بالايی برخوردار است تا جايی که  
وی معتقد است خیال همانند حس، خطاناپذير است؛ به عبارت ديگر  

کند ولی زمانی که نفس، حکمِ خیال را به  خیال در درک، خطا نمی
آن می فاسد وجود  دهد، خطا صورت می غیر  بنابراين خیال  گیرد، 

 ( 480/ 3: 1385ندارد و هر خیالی صحیح است.)آملی، 
با توجه به رابطه عالم مثال منفصل و قوه مثال متصل، سالک 

د و رسزمانی که از خیال مقید عبور کند، سیرش به عالم مثال می
شود؛ زيرا هرچه در عالم مثال وجود حقیقت امور برايش مشخص می

دارد با صور عقلی که در لوح محفوظ وجود دارد مطابق است. از  
کند و احوالات اينجاست که انسان به عین ثابت خود علم پیدا می

کند و در حقیقت از معانی ذهنی عین ثابت خويش را مشاهده می 
قابل   حقیقیِ  صور  میبه  منتقل  اخبار  مشاهده  سیدحیدر  شود. 

معصومین از آينده مانند روايات آخرالزمان و ظهور حضرت حجت 
داند.)آملی، السلام يا پیشگويی حمله مغول را از همین مقوله میعلیه

های زشت ( بنابراين مشاهده باطن امور به صورت 2/1006:  1394
 1صور در برزخ و آخرت است و زيبا در اين دنیا حاکی از ظهور اين  

و به همین دلیل سید معتقد است هرچیزی که انسان بعد از مرگ  
کند، نوعی ادراک حقیقی و واقعیت صور و در عالم برزخ درک می 
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است، مانند عذاب قوم فرعون که صبح و شام آتش بر آنها عرضه  
  ( همچنین با توجه به بقاء قوه خیال2/992:  1394.)آملی،  1شودمی

پس از مرگ و همراهی آن با نفس انسان، اين قوا با خلاقیت خود 
اساس اعمال و اعتقادات پرداخته و از طرف به ساخت بدن برزخی بر

عهده همین قواست. بر همین ديگر ادراک لذت و الم اخروی نیز به
اساس، آملی معتقد است هر انسانی در برزخ در گرو کارهايی است 

داد انجام  دنیا  در  محبوس  که  خويش  اعمال  صور  در  حقیقتاً  و  ه 
 ( 2/992: 1394است.)آملی، 

 

 شناختی. مبانی انسان4
شناختی مهمترين مسائل عرفانی بعد از توحید است و  مباحث انسان

کتاب نگاشته عرفا  زمینه  اين  در  متعددی  ديگر  های  طرف  از  اند. 
سبب ظرفیت اعتقادات  و  اعمال  تجسم  در  انسان  وجودی  های 

شود تا بخش مستقلی به اين مباحث اختصاص داده شود. به اين  می
بررسی قرار  او مورد  انسان و ماهیت  ابتدا ظرفیت وجودی  منظور 

 گرفته و سپس به مباحث انسان کامل پرداخته شده است.

 . ماهیت انسان1-4

از نظر سیدحیدر حقیقت انسان نفس و روحی است که خدای متعال 
دائم در حال تدبیر اوست و انسان منهای روح الهی  در او دمیده و  

نیست)آملی،   انسان  باعث  3/1412:  1394ديگر  امر  همین  و   )
( 1552/ 3: 1394شرافت انسان بر ديگر موجودات شده است)آملی، 

با توجه به اينکه حقیقت انسان به روح مدبر اوست، در عوالم ديگر 
ی به اين دنیا ندارد؛ نیز همین روح الهی مدبر انسان است و اختصاص 

ايست که نیمی از آن دنیا  زيرا از نظر عرفا عالم هستی يک مجموعه
دارد)جیلی،   قرار  برزخ  آندو  بین  البته  و  است  آخرت  ديگر  نیمه  و 

عوالم هستی 224:  1418 تمام  در  انسان  اساس، هويت  اين  بر   ،)
گانه نقش مهمی يکی خواهد بود. هويت واحد انسان در عوالم سه 

ر اثبات تجسم اعمال عرفانی دارد؛ زيرا از سويی با اعتقاد به تجدد د
امثال، عالم در يک تغییر همیشگی است و وجود يک امر ثابت برای 
حفظ هويت واحد انسان لازم است، هويت واحدی که محل ظهور  

 اعتقادات و اعمال تجسم يافته در برزخ و قیامت باشد. 
که اين ارتباط وثیق طوریروح و بدن علاقه شديدی دارند؛ به

بدن   به  روحانی  الهیات  نزول  به روح و  بدنی  الهیات  سبب صعود 
از همینمی را مشاهده  شود.  الهی  رو وقتی روح، عظمت و جلال 

 
فجميع ما يدركه الإنسان بعد الموت في البرزخ من الأمور، إنّما يدركه بعين الصّورة الّتي   .1

 ( 3/480: 1385)آملی، هو فيها في القرن، و بنورها و هو إدراك حقيقيّ 

مضطرب  می و  کرده  لرزش  به  شروع  بدن  جوارح  و  اعضاء  کند، 
( سیدحیدر مانند ديگر عرفا رابطه روح 551:  1383شوند.)آملی،  می
؛  3/1401:  1394کند)آملی،  بدن را به رابطه خدا و عالم تشبیه میو  

همان139:  1375قیصری،   بنابراين  مظهر (  هستی  عالم  که  طور 
ترتیب  خدای متعال است، بدن نیز مظهری از مظاهر روح است. بدين 

ای که در نفس  بدن اخروی نیز يکی از شئون روح بوده و هر ملکه 
ر بدن اخروی ظهور پیدا کرده و سبب  و روح انسان حاصل شود، د

 شود.تجسم عمل انسان می 

 . انسان کامل2-4

کند؛ توحید و موحد عرفان اسلامی حول دو محور اساسی بحث می
( اصطلاح  28:  1383که انسان کامل مصداق بارز موحد است)آملی،  

ابن توسط  بار  نخستین  کامل  رفت)ابنانسان  کار  به  عربی، عربی 
بی1/50:  1946 همو،  و  1/163تا:  ؛  شارحان  نیز  شیخ  از  پس   )

شاگردان او به تکمیل اين مسأله عرفانی همت گماشتند. در ادامه  
شود که در اثبات تجسم  هايی از انسان کامل پرداخته میبه ويژگی

 اعمال دخیل است.

 . رابطه انسان کامل با جهان1-2-4

شبیه جايگاه روح  سیدحیدر منزلت انسان کامل نسبت به جهان را  
( بنابر تعبیر فوق، بین انسان  3/1401:  1394داند)آملی،  به بدن می

کامل و عالم هستی نوعی وحدت و يگانگی وجود دارد که حاکی از  
تسلط انسان کامل بر جهان است؛ همانند تسلطی که نفس بر قوای 
برای   عرفا  ديگر  مانند  مذکور، سید  دلیل شباهت  به  دارد.  خويش 

از اصطلاح »عالم صغیر« و برای جهان از تعبیر »عالم کبیر«  انسان  
می  تاثر  1172/ 2:  1394کند)آملی،  استفاده  و  تاثیر  از  تشبیه  اين   )

کند تا جايی که خداوند متعال او را هدف  انسان و جهان حکايت می
استفاده  با  از سوی ديگر نفس  داده است.         اصلی خلقت عالم قرار 

قا باطنی  قوای  انسان از  را  نقش  همین  و  است  صور  خلق  به       در 
که قادر به خلق اشیاء عینی در عالم  طوریکامل در عالم دارد؛ به

 واقع است. 
الدين بن عربی عالم  او در جای ديگر با استناد به کلام محی

هستی را قائم به حقیقت انسان کامل دانسته و معتقد است گردش  
 ( 10: 1426ت.)آملی، افلاک به واسطه انسان کامل اس
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 . تصرف انسان کامل در عالم 2-2-4

همان سريانی که حق تعالی در بین موجودات دارد، انسان کامل 
:  1385نیز به همان نحو در موجودات جاری و ساری است.)آملی، 

اولويت 265/ 2 قیاس  به  کامل  انسان  تصرف  اثبات  برای  وی   )
می  به متوسل  و  طوری شود،  ملائک  که که  شکلی  هر  به  جنیان 

آيند و از آنجايی که ملائک بر انسان کامل سجده اراده کنند، درمی 
اند، انسان کامل افضل از آنها بوده و بر چنین تصرفی اولويت کرده 

بنابراين ولايت همان تصرف در 505- 508:  1383دارد.)آملی،    )
تعالی)آملی،   حق  واسطه  به  است  چراکه  376/ 2:  1385خلق   )

ن خلیفه خداوند است و تصرفات او در ملک و ملکوت را تنفیذ انسا 
( 63/ 6:  1385کرده و تمام خلق را مسخر او قرار داده است.)آملی،  

می  شکل  الهی  اسماء  از  اسم  دو  با  انسان  به تصرفات  يا  گیرد؛ 
و  باطن  اسم  سبب  به  يا  و  است  ظاهر  و  مبدء  اسم  واسطه 

 ( 919/ 2:  1394معاد.)آملی،  
ا انسان کامل با دست خدايی اين تصرفات را انجام از نظر عرف

الدين اين بیان را با روايتی که حاکی از اعطای مقام دهد، محیمی
ت” است،  انسان  به  میأيکن“  همانید  بنابراين  اگر کند.  که  طور 

می موجود  شیء  آن  ”باش“  بگويد  چیزی  به  متعال  شود، خداوند 
خ تصرف  به  قادر  بهشت  در  نیز  بود.)ابنانسان  خواهد  عربی،  لقی 

( بر اين اساس تصرف و خلاقیت انسان در دو نشئه 3/295تا:  بی
شود با اين تفاوت که انسان کامل در همین دنیا و آخرت ثابت می

می خلاقانه  تصرف  چنین  دنیا  به  قادر  آخرت  در  بهشتیان  و  کند 
برای   مناسبی  محمل  تصرف خلاقانه  بود.  خواهند  توجیه تصرفی 

 تجسم اعمال در عوالم اخروی است. 
عالم  در  او  از تصرف خلاقانه  نیز حاکی  انسان کامل  خلافت 
هستی است. سیدحیدر رسیدن به خلافت الهی را مقامی برتر از فناء  

از آنجايی   (30:  3138)آملی،  .1داندفی الله و درک وحدت وجود می
ود در جهان قرار  که خداوند در حجاب است، انسان کامل را خلیفه خ
تا:  عربی، بی)ابنداده و موجودات عالم را مسخر او قرار داده است.

زيرا   (3/280 دارد؛  تنگاتنگی  رابطه  او  خلاقیت  با  انسان  خلافت 
را  قراردادی  امور  نیز  گاهی  و  تکوينی  امر  مستلزم  گاهی  خلافت 

می است،  شامل  انسان  خلاقیت  همان  که  تکوينی  خلافت  شود. 
در صورت  گاهی  پیدايش  سبب  انسان  نفس  ذهنی  موطن  های 

شود و زمانی نیز فراتر رفته و باعث پیدايش اموری در عالم خارج می

 
لصرفة و أمّا الوصول  الهدف الأعلى و نهاية الكمال للإنسان الوصول إلى مقام الوحدة ا   .1

 إلى مقام الخلافة الإلهية فهو المقام العالي و الهدف المتعالي. 

های زشت و خلق صورت  (8-7:  1381ای،  )حسینی خامنهشود.می
زيبا توسط تصرف خلاقانه انسان چیزی جز اثبات تجسم اعمال در  

 عالم خارج نیست. 

 همت . 3-2-4

واسطه آن صور خیالی را منظور از همت قدرتی است که عارف به 
، حضور ابدال در ( 631:  1375  )قیصری، کند در عالم خارج خلق می 

واحد  زمان  در  به   اماکن مخلتف  از صورتی  آنها  تبديل  صورت يا 
از نظر سیدحیدر   ( 99/ 4:  1385)آملی،  نیز از همین قبیل است.   ديگر 

اساس دنیا ساخته شده است و اهل بهشت هر لذتی عالم آخرت بر 
شود و را از ذهن خود بگذرانند، بلافاصله در مقابل آنها حاضر می 

اهل آتش نیز هرگاه امر مخوفی را تصور کنند، داخل در آن عذاب 
به قدرت   ( 162/ 1:  1394گیرند.)آملی،  قرار می  در حقیقت همت 

انس  برمی خلاق  به ان  انسان  دلیل شباهت  به  اين وصف  و  گردد 
است.  خويش  از   خالق  اوحدی  مختص  دنیا  اين  در  که  قدرتی 

خارجی  انسان  خلق  منشآ  و  شده  عمومی  آخرت  در  ولی  هاست 
يا   شود می  زيبا  صور  خويش  سريرت  و  شاکله  اساس  بر  افراد  و 

 کنند.موحش را خلق می 
 

 گیری نتیجه -5
آملی  سیدحیدر  عرفانی  هندسه  در  اعمال  تجسم  آموزه  ترسیم 

شناختی و  جانبه به ابعاد وجودشناختی، معرفتمستلزم نگاهی همه
و  انسان ارتباط  است.  معاد  مباحث  در  او  اين شناختی  تاثیرگذاری 

گیری يک مجموعه فکری منسجم در مبانی بر يکديگر سبب شکل
 شود.بحث تجسم اعمال می

بطون  و  ظهور  مبنای  سه  سیدحیدر  وجودشناختی  مباحث  در 
عالم، تجدد امثال و عالم مثال نقش اساسی در تبیین تجسم عمل  

  اساس مبنای ظاهر و باطن داشتن عالم هستی، چیزی از دارند. بر
پنداريم، در حقیقت از موطن ظاهر رود و آنچه ما معدوم میبین نمی

باطن رجعت کرده است و ممکن است در زمانی ديگر  به موطن 
دوباره ظاهر شود. بر اين اساس، اعمال انسان که به ظاهر از بین  
رفته است، به باطن رجوع کرده و در آخرت همین باطن به ظاهر او 

؛ به تعبیر ديگر انسان در همین  يابندجسم میتبديل شده و اعمالش ت
دنیا با اعمال خود محشور است و باطن اعمال و اعتقادات انسان 

از سوی    گردد. بالفعل در او حاضر است و صرفاً در آخرت ظاهر می
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و   است و اعمال یعالم در حرکت دائم  ،تجدد امثالديگر بر مبنای 
  به  آخرت  در  اند،کرده  یلخاص تج  یبه صورت  ایکه در دن  اعتقاداتی

انسان در نشآت مختلف به صور  و    کنندیم  یتجل  یگردي  صورت
به همین دلیل است که سیدحیدر انسان  .  شودیم  ليتبد  یگوناگون

داند و بر اين اساس معتقد را ساخته و پرداخته علم و عمل خود می
خواهد  است انسان قادر به کسب ماهیت جديدی برای نفس خويش  

( به تعبیر ديگر ماهیت انسان در اين دنیا  37/ 1:  1385بود.)آملی،  
اما  است،  نداشته  دخالتی  آن  در کسب  انسان  که  است  ثابتی  امر 

شود و اين  ماهیت ثانوی و اخروی انسان به دست وی ساخته می
و   رییرغم تغیعلماهیت ممکن است انسانی و يا حیوانی باشد. البته  

دائم ثبات هوعالم  یتبدل  ا  تي،  انسان در    همانین يانسان ضامن 
 و آخرت است.  ایدن

دارد،   تبیین تجسم عمل  تاثیر چشمگیری در  مبنای ديگر که 
عالمی که برزخ بین دنیا و آخرت است؛  منفصل عالم مثال يا خیال

است و موطنی برای جسمانیت امور معنوی يا روحانی شدن امور 
در همین جايگاه   است.  قابلیت مادی  زيبا  و  است که صور زشت 

کنند. به همین دلیل است که بعد از مرگ اعراض را  تجسم پیدا می
بیند و وزن کردن اعمال نیز از اين  به صورت امور قائم به نفس می 

 قبیل است. 
نیز در از حیث معرفت  مثال، قوايی  نیز مطابق عالم  شناختی 

و عالم مثال است؛ انسان به وديعت گذاشته شده که رابط انسان  
به تعبیر ديگر اطلاع از باطن امور در عالم مثال منفصل از طريق 

پذير است. از نظر سید ادراکات اين قوا بسیار مثال متصل امکان 
قوی و واقعی است و قادر به درک جزئیات در عوالم اخروی است. 

 اساس تطابق عوالم، کند که بر الیقین را نیز طوری معنا می او علم 
و  عاقل  اتحاد  دنیاست.  همین  در  عمل  باطن  مشاهده  از  حاکی 
را  افکارش  و  اعتقادات  با  انسان  اتحاد  ديگر  از سوی  نیز  معقول 

دهد؛ به تعبیر ديگر انسان حقیقت واحدی است که در نشان می 
ای شکل مخصوص مراتب عالم حضور دارد و در هر عالم و نشئه 

 به آن عالم را دارد.
بر  نهايت  انسانادر  انسان  ساس  نفس  تدبیر  عرفانی،  شناسی 

طور که بدن دنیوی را تدبیر  اختصاصی به اين دنیا نداشته و همان
کند در عوالم اخروی نیز تدبیر بدن برزخی يا آخرتی به عهده  می

در  انسان خلیفه خداست، هرگونه تصرفی  که  آنجايی  از  و  اوست 
ک تصرفی  است،  شده  شمرده  مجاز  او  برای  ازعالم  برخواسته        ه 

بر است.  عالم  در  انسان  ويژه  تصرف خلاقانه تسلط  اساس همین 
اهل بهشت قادر به خلق انواع مشتهیات و لذائذ اخروی هستند و از 
سوی ديگر چون اين قدرت در ذات انسان نهادينه شده است، اهل 
جهنم نیز از هرچه هراس داشته باشند، همان برای آنها توسط نفس  

 شود. خلق می
بنابراين سیدحیدر در قدم اول امکان تجسم عمل را با توجه به  

کند و در مرحله بعد اين امکان مبانی وجودشناسی عرفانی ثابت می
بخشد. او برای اينکه شناسی تحقق میرا با توجه به مبانی انسان

نشان دهد اين تصرف خلاقانه در ذات انسان نهادينه شده است، به 
کند و معتقد است برخی  در اولیای الهی تمسک میبحث ”همت“  

همانانسان نفسانی  ها  مشتهیات  خلق  به  قادر  بهشتیان  که  طور 
خويش هستند، انسان کامل نیز در اين دنیا قادر به خلق صور خیالی 

 خويش در عالم خارج است. 
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