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A B S T R A C T 
One of the questions that has been raised among Islamic thinkers in recent years 
is the extent to which Islamic philosophy is compatible with the verses and 
traditions. In this paper, the providence (qayyūmiyyah) of God and its 
explication from the perspective of the narrations and Ṣadrā’s philosophy are 
examined, and an attempt will be made to judge this issue without prejudice. 
For this purpose, using an analytical-descriptive method and library research, 
the features of God’s being qayyūm are first extracted and explained from the 
perspective of Ṣadrā’s wisdom. Then, the narrations related to the attribute of 
God’s qayyūmiyyah are examined. Analysis of this attribute from Ṣadrā’s 
viewpoint shows that a qayyūm being is self-subsistent and independent of 
others; it is never preceded by nonexistence and has always existed and will 
always exist; it is beyond time and place, is one and has no partner, all creatures 
depend on it, and its will and power prevail over the entire world. Examination 
of the narrations likewise indicates that the qayyūm being possesses the features 
mentioned in Ṣadrā’s philosophy. These investigations show that philosophical 
thought and the Qur’anic verses and narrations of Islam regarding divine 
qayyūmiyyah are not only compatible with one another but can also support 
each other. In other words, the characteristics of God’s qayyūmiyyah in Ṣadrā’s 
wisdom correspond well with the deep and rich meanings of the Qur’anic 
verses and the narrations of the Ahl al-Bayt (peace be upon them). 
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 »مقاله پژوهشی«
تحل  یبررس  روا  تیومیق  لیو  و  دعا  ملاصدرا،  منظر  از  متعال   ات یخداوند 

 ( السلامهم ی)علنیمعصوم
 

 انی پور یمحمد فرض

 

 چکیده 

است که تا چه حد    نيمطرح شده، ا  یاسلام  شمندانياند  انیم  ریاخ  یهاکه در سال  يیهااز پرسش   یکي
خداوند متعال از    تیومیصفت ق  ینوشتار، به بررس  نيدارد. در ا  یسازگار  ینيبا متون د  ی فلسفه اسلام

و   یفیتوص-یلیمنظور، با استفاده از روش تحل  نيا  ی. براشودیپرداخته م  يیو فلسفه صدرا  اتيمنظر روا
کتابخانه  تب  ،یاپژوهش  به  صدرا  ومیق  یهایژگيو  نییابتدا  حکمت  منظر  از  خداوند  پرداخته    يی بودن 

. جناب صدرا  ردیگی قرار م  یخداوند مورد بررس  تیومیق  ی ژگيمرتبط با و  نیسپس، سخنان معصوم  شود،یم
همواره وجود    ست،یمسبوق به عدم ن  گزهر  ر؛ یاز غ  ازینی است قائم به ذات و ب  یموجود  وم یمعتقد است ق

و افعال خود به   ات یداشته و خواهد داشت، فراتر از زمان و مکان بوده، واحد است و همه مخلوقات در ح
 نیاوصاف در کلام معصوم   نی هم  قایکه دق  دهدینشان م  زین  نیمعصوم  اتيروا  یهستند. بررس  یاو متک

نه تنها با   ،يیصدار  یفلسف  یهاشه يگرفت اند  جهیتوان نتیم  نيشده است. بنابرا  انیب  ومیموجود ق  یبرا
 نشات گرفته از آنان باشد، چرا که کاملا با هم تطابق دارند.   تواندیسازگار است، بلکه م   یاسلام اتيروا
 

 های کلیدی واژه
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 مقدمه. 1
 یو ژرف  یاز مسائل اساس  یکيموضوع شناخت خداوند متعال همواره  

اعصار به خود مشغول کرده است.   یاست که ذهن انسان را در تمام
اند تصوير  در علوم مختلف اسلامی نیز تلاش کردهاسلام    یعلما

ويژگی و  صفات  و  کرده  ارائه  متعال  خداوند  از  را درستی  او    های 
 تبیین کنند. 
 ی تلاش   ،ی از مکاتب فلسف  یکيبه عنوان  نیز    يیصدرا  حکمت

خداوند متعال داشته    یهایژگيو ن ییاثبات و تب  یمضاعف در راستا
ع در  تارنیاست.  طول  در  عده   خيحال،  و    زین  یااسلام  فلسفه  با 

  ی اند که براکرده   انیبه مخالفت برخاسته و ب  یعقلان  یها کاوش 
رجوع کرد و از    اتيو روا  نبه قرآ  ديبا  یو اوصاف اله  نيشناخت د

ا  ،اجتناب کردصرف    یمباحث فلسف علم ممکن است   نيچرا که 
و شناخت پروردگار   قتیو از درک حق  هکشاند  راههیانسان را به ب

 دور سازد. 
  ی کردهايکه شاهد تعامل و گاه تقابل رو  معاصر  یبستر فکر  در

از دو    یاوصاف اله  قیعم  لیو تحل  یاست، بازکاو  یمختلف معرفت
  ک ي( نه تنها  السلامهم ی)عل  نیمعصوم  اتيفلسفه و روا  نيادیمنظر بن

علم  م  یمعرفت  ف یتکل  کيبلکه    ،یضرورت  اشودیمحسوب    ن ي. 
 ، یمباحث مطرح شده در فلسفه اسلام  صوصدر خ  ،ی قیتطب  یبررس

  ی رو  ش یرا پ  یپرسش محور  نيا  ،يیصدرا  هیحکمت متعال  ژهيوبه
 يیروا  یهاانیمباحث، در تعارض با بن  نيا  ايکه آ  دهدیما قرار م

  م ینوا با تعالژرف و هم  يیهانییبه مثابه تب  توانندیم  ايقرار دارند    نيد
 قلمداد شوند.  یاسلام
تلاش   ،یرسالت علم   نيا  تیرو، نگارنده با اذعان به اهمناي  از

دو   نيا  انیم  یدر جهت داور  یمقالات سلسله  نيتدو  با  خواهد کرد
از   یکيعنوان . مقاله حاضر، به، مساله را بررسی کندیفکر ميپارادا
مفهوم    ،یپژوهش   رهیزنج  نيا  یهاحلقه در  کنکاش   تیومیق»به 

و   يیحکمت صدرا مقايسه با هدف  ،یبررس ن ي. اپردازدیم «خداوند 
 : خواهد داشت یوجه دو یساختار ،ینينصوص د

م  در نخست، تلاش  مفهوم    شودیگام  دستگاه    «ومیق»تا  در 
  لیتر، مورد تحلهرچه تمام  لیبا دقت و تفص  ه،یحکمت متعال  یفلسف
 قیجامع و دق  یريبه دنبال ارائه تصو  ل،یتحل  ن ي. اردیقرار گ  نییو تب
 خواهد بود. يیصدرا ردر چارچوب تفک  یوصف اله نياز ا

 ی( که به نحو السلام هم ی )عل   نی معصوم   اتي روا   ، ی گام بعد   در 
بر آن تفس   توانند ی م   ا ي اشاره دارند    « ت ی وم یق » به مفهوم    ریناظر 

 نيقرار خواهند گرفت. ا   ح ی و توض   ی و مورد بررس   ی شوند، گردآور 
ا  مختلف  ابعاد  ساختن  آشکار  با هدف  اله   ني بخش،  در   ی صفت 

نصوص    نيها و بطون ادلالت  نیی به تب  عه،ی ش  يیروا  فمعار  نه ی گنج 
 .پردازدیم

 « سهيمقا»وارد فاز    ن،ییو تب  لیبا اتمام مراحل تحل  ت،ينها  درو  
ا  دخواه   یداورو   به  نيشد.  به  بخش،  پژوهش،  اوج  نقطه  عنوان 

بررس   یهاافتهي  قیتطب از  روا  یفلسف  یحاصل  تا   پردازدیم  يیو 
شناسا به    يیضمن  افتراق،  و  اشتراک  عم  ک ينقاط  و   ترقیفهم 

نه   ق،یتطب نياز ا يی. هدف غاابدي تدس خداوند  تیومیقتر از جامع
و انطباق   قتیحق  قیبلکه تلاش در جهت شناخت دق  سه، يصرفاً مقا

آموزه  با  به  یاسلام  لیاص  یهاآن  منبع    یاگونه است؛  دو  هر  که 
تر از اوصاف  و منسجم  تریغن  یبستر واحد، به فهم   کيدر    ،یمعرفت

زم  یاله و  شوند  برا  نهیرهنمون  ابهامات    یرا  شبهات    وزدودن 
 فراهم آورند.  یاحتمال 

 

 تحقیق پیشینه . 2
همواره در   مثالشیاسما و صفات ب  نییشناخت خداوند متعال و تب

 م یو با ظهور اسلام و تعال  است  عالم قرار داشته  نيکانون توجه موحد
اطهار  ینوران رس  ن يا  السلام( )علیهم   ائمه  خود  اوج  به  . دیمسأله 
و    حیصح  یريتصو  انددهی، کوشتاکنون  ربازياز د  نیز  اسلام  یعلما

شناخت    سبب،ن يارائه دهند. بد  تيدرست از خداوند متعال به بشر
با  زمانمو ه هیدر قرون اول یمسأله کلام نيترخداوند همواره مهم

 بوده است. یو فلسف  یمکاتب کلام یریگشکل
  ای همواره بخش عمده  بر اين اساس، دانشمندان علوم اسلامی

همچون    یاند. مباحثاختصاص داده  یاز آثار خود را به اوصاف اله
  رباز ياز د ه،یثمان یذات و صفات، صفات زائد بر ذات و قدما تینیع

علم کلام قرار گرفته است.   یعلما  یتا به امروز مورد نقد و بررس
اوصاف و    نییرا به تب  یدر کتب خود بخش قابل توجه  زین  فلاسفه

 ی راز یش  نیاند. صدرالمتالهه الوجود اختصاص دادواجب  یهایژگيو
کتب خود، به مداقه در مورد واجب و   ی ازمختلف  یهادر بخش  نیز

 او پرداخته است.  یها یژگياوصاف و و
که ذهن پژوهشگران را به    یمحور  یپرسش  زمان معاصر،  در

مشغول   مکردخود  فلسف  زان یه،  مباحث  آموزه  ،یانطباق    ی هابا 
که به کنکاش    داشتما را بر آن    ن،يادیپرسش بن  نياست. ا  یان یوح

 هیفلسفه، به مثابه اوصاف کمال  آنچه در  ايکه آ  ميمهم بپرداز  نيدر ا
قرآن   ینوران  اتيآ  قي و تصد  ديیمورد تأ  گردد،یالوجود اثبات مواجب

  ا يدارد،    رارق  زی( نالسلامهم یائمه اطهار )عل  فيشر  ثيو احاد  ميکر
مشهود    زین  يیهاها و گسست ، تفاوتیدو منبع معرفت  ن يا  ان یدر م

 است؟
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نگارنده   یمسئله، جستجوها  نيا  ریخط  گاهيو جا  تیوجود اهم  با
م اثر  دهدینشان  تاکنون  صورت    یکه  به  که  مستقل،  و  جامع 

  ، یمهم پرداخته و نظرات فلاسفه اسلام  نيو روشمند به ا  یقیتطب
و    سه ي مقا  اتيروا  یبهاگران   نهیرا با گنج   يیخصوصاً حکمت صدرا

ر   لیتحل به  ا  امدهی درن  ريتحر  شتهکند،  پژوهش  نياست.    ، یخلأ 
  ن ينگارنده فراهم آورده تا با هدف پر کردن ا  ی برا  یقو  یازهیانگ

 راستا بردارد. نيدر ا یگام ،یشکاف معرفت
با رو  ن يا  بر به   ،یقی تطب-یلیتحل  یکردياساس، نوشتار حاضر 

  ملاصدرا  شه يدر اند«  خداوند متعال  تیومیقصفت »  یو بررس  نییتب
پردازد و تلاش خواهد شد اين صفت ابتدا از  و روايات معصومین می

 يیمعنا که ساختار معنا  نيبدهر منظر تبیین، سپس مقايسه گردد.  
 ی دو منظر، مورد بررس   نياز ا  کيصفت در هر    نيا  یو لوازم معرفت

گ نهاردیقرار  در  مقا  ت،ي.  دق  یقیتطب  سهي با  رو  نيا  قیو   کرد، يدو 
آ که  شد  خواهد  در حکمت    تیومیق  یفلسف  نییتب  انیم  ايروشن 

 ،یبررس  ن ي. اریخ  ايوجود دارد    یآن، تطابق  يیروا  نییو تب  يیصدرا
منجر خواهد شد،   یاله تیومیاز صفت ق یتر قیعم همنه تنها به ف

کشف نقاط   یدر راستا  یآت  یها پژوهش  یراهگشا  تواندیبلکه م
 زین  یاوصاف اله   ريدر سا  اتيفلسفه و روا  انیاشتراک و افتراق م

 باشد. 
 

 روایی و صدرایی قیومیتلغوی،  شناسیمفهوم. 3
مدبر امور مخلوق در معنای    واژه »قیّوم« از اوصاف الهی در لغت به 

  ، ق1421،  ازهرىاست.)  شانيهاو دانستن مکان   دادن  ی، روز جاديا
حافظ هر  و  قائم  نويسد: »راغب نیز در تفسیر قیوم می  (268  :9  ج
راغب اصفهانى، «)است.  ازیآن ن  یبقا   یو عطاکننده آنچه برا  زیچ

اما  691:  ق1412 ( با صراحت  السلامهم ی)علنیمعصوم  اتيدر روا( 
ای خطبه  اياشاره نشده، بلکه در قالب دعا و مناجات    یلغو  یبه معنا

طور آن پرداخته شده است. به  یخداوند متعال به معنا  فیتوصدر  

ذِي لََ  خداوند متعال آمده: »  ف یدر توص  يی مثال در دعا ومُ الَّ و الْقَيُّ
ذِي لََ  ( 118  :ق1415«)ابن طاووس،  شَرِيكَ لَك  زَوَالَ لَكَ، وَ الْمَلِكُ الَّ

بودن و مالک بودن خداوند بر تمام   یدائم  یبه معنا  وم یدعا ق  ن يدر ا
که    یهست شده  بهمعنا  هم  یلغو   یمعنا  نزديک  در   نیچناست. 

زُولنقل شده: »  یگريد  تيروا
َ
حُولُ وَ لََ أ

َ
ذِي لََ أ ومُ الَّ نَا الْحَيُّ الْقَيُّ

َ
:  أ

)ابن روم« یم  انیو نه از م  کنمیم   یرییکه نه تغ  تم هس  یمن زندگان
 ن یبودن و از ب  یدائم  یمعنا  به( که  509  :1  جق،  1409طاووس،  

دارنده معنا شده مانند حافظ و نگه  یبه معنا  زین  ی. گاه استنرفتن  

وَ هُوَ قَائِمٌ لَيْسَ عَلَى مَعْنَى  فرمودند: »(  السلامه یامام رضا)عل  کهنيا
شْيَاءُ وَ لَكِنْ قَائِمٌ 

َ
يُخْبِرُ     انْتِصَابٍ وَ قِيَامٍ عَلَى سَاقٍ فِي كَبَدٍ كَمَا قَامَتِ الْْ

هُ حَافِظٌ...   نَّ
َ
و بر پا بودن بر   ستادنيا  ی: و او قائم است، نه به معناأ

بلکه قائم است    اند؛ستاده يا   ایگونه که اشآن  ،یساق و در رنج و سخت
معنا ا  یبه  از  دادن  است.«)کل  کهن يخبر  نگهبان  و  حافظ   ،ی نیاو 
 ات يروا  ني( از ا148  :1  جق،  1378،  ؛ ابن بابويه121  :1  جق،  1407

با خداوند متعال معنا  یکه معنا  شودیاستفاده م  يیقائم در رابطه 
او باشد که همان حافظ، گواه و ناظر و   با ذات  است که متناسب 

 امور بندگان است. تيکفا
به    وم«ی»ق  یلغو  یمعنا  یبررسمنظور  به  نیمرحوم صدرالمتاله

 ی از ماده »قوم« به معنا  وم«ی: »قسدينویم  ینقل از راغب اصفهان
  ی »دائم  یبه معنا  نیز  . واژه »قام«استبودن«    یو »جار  ستادن«ي»ا

عبارت و  است  معنا  یبودن«  به  بکذا«  »قام  را حفظ   یچون  »آن 
به  بنابرارودیم  رکاکرد«  معنا  وم«یّ»القَ  ن،ي.  و   یبه  »برپادارنده 

چ هر  برا  ز،ینگهبان  آنچه  بخشنده  ضرور  یو  آن   است«   یقوام 
که »برپادارنده و   کندیم  دینکته تأک  نيبر ا  سپس.  شودیم  ریتفس

و در  ی؛لغو نه معنای   است  قیوم یالتزام  یمعنا   «یزینگهبان هر چ
نفس گويد: »معنای قیوم آن است که موجودی قائم به  نهايت می

و ديگران نیز به او قوام داشته باشند و    خود باشد و واجب به ذاتش
  ج ،  ش 1366،  یرازیش  نيصدرالدخودش متکی به چیزی نباشد.«) 

می (  19  :4 آن  اشتقاق  به  راجع  ادامه  واقع در  در  »قیوم«  گويد: 
»قیووم« بر وزن فیعول بوده که »ياء« ساکن شده و »واو« اولی به 

است. شده  ادغام  هم  در  و  شده  تبديل    (84  :4  ج  ،همان)»ياء« 
جمع صدرابنابراين  جناب  نظر  قیوم،   بندی  موجود  که  است  اين 

موجودی است که متکی به خود بوده و هیچ اتکاء و احتیاج و نیازی  
به کسی يا چیزی ندارد و همه موجودات ديگر متکی به او بوده و  

اوست.   به  قوامشان  و  هستند  او  که   بنابراينمحتاج  معنايی 
می  ارائه  قیوم  از  همصدرالمتالهین  و  کند  است  روايات  با  سوی 

 ها وجود ندارد.تعارضی بین آن
 

از منظر   های قیومیت خداوند متعالویژگی . 4

 روایات و ملاصدرا
 

تعالی:1-4 باری  ذات  بودن  مختار  و   .  الهی  بودن  مختار 

است    یژگيو  که افعال او از روی جبر و اضطرار نیست، نخستیناين
 د کنی م  بیان در رابطه با قیومیت خداوند متعال    ملاصدراجناب  که  
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می و  »  نويسد:و  الجبر  على سبيل  مؤثّرا  يكون  أن  إمّا  المؤثر  إن  ثم 
التسخير و إما مؤثرا على سبيل القدرة و الَستقلال، لكن الَنجبار و  
التسخير ينافيان الوجوب الذاتي و المبدئية المطلقة، فيتعين أن يكون 

  کند، یاثر م  یریو تسخ  یصورت جبربه  ايسپس، مؤثر  :  تأثيره بالقدرة
  ی با وجوب ذات ریصورت قدرتمندانه و مستقل. اما اجبار و تسخبه اي

قدرت    قياو از طر  ریتأث  ريمطلق منافات دارد. پس، ناگز  تیو مبدئ
بنابراين صدرا معتقد است قیومیت خداوند متعال نسبت به   «است.

ذات خود و تمام موجودات عالم جبری نیست و بر اساس اختیار و 
اراده است و هر گونه که خود بخواهد در امور مخلوقات خود تصرف  

پس اولین ويژگی قیوم بودن خداوند متعال اراده و اختیار   کند.می
 ( 87 :4 ج ،ش 1366، یرازیش نيالدصدر)است.

در روايات معصومین روايتی يافت نشد که در شرح قیوم بودن  
ذات باری تعالی از اختیار و عدم اضطرار الهی سخن بگويد. اگر چه 
در روايات بیان شده که خداوند فاعل مضطر نیست و افعال او از 

( اما در توصیف  139  :1  جق،  1407روی اراده و اختیار است)کلینی،  
 قیوم چنین مطلبی يافت نشد.

باری2-4 ذات  الجهات  من جمیع  بساطت  ی: لتعا . 
صدرالمتاله تب  نیجناب  خداوند    ومیق  یژگيو  نیدوم  نییدر  بودن 

 بسیط من جمیع الجهاتکه او    ورزدی م  دینکته تأک  نيمتعال، بر ا
: سدينویم  یراستا، و  ن يدر ا  و هیچ ترکیبی در او راه ندارد.  است

الْجزاء  » من  مركب  غير  الحقيقة  بسيط  الوجود  واجب  أن  منها: 
الخارجيّة، لَفتقار كل مركب خارجي إلى أجزائه في الوجود العيني، و  

... و لَ من الْجزاء المقدارية.... و لَ  الَفتقار إلى شيء ينافي القيومية
است   ن ي الوجود[ ا [ آن ]واجب ی ها ی ژگ ي از ]و   ی ک: ي من الْجزاء العقلية 

 افتهین   ب یترک   ی خارج  ی است و از اجزا   طی الوجود، به ذات، بس که واجب 
 شي اجزا   ازمند ی خود، ن   ی ن ی در وجود ع   ، ی هر مرکب خارج  را ي است؛ ز 

  الوجود[ منافات دارد. ]واجب   ت ی وم ی با ق  ،ی زی به چ   ی ازمندی است، و ن 
 کهين ا   همچنین از اجزای مقداری و عقلی نیز نشکیل نشده است«. 

 شاني نشده، استدلال ا   ل ی تشک   ی و مقدار  ی خارج   ی از اجزا  وم ی چرا ق 
به   د ي با   وم ی که ق   چراکه به اجزا ندارد.    ی ازی بالذات ن   وم ی ق اين است که  

 نداشته باشد.  ر ی به غ   ی ازی ن   گونه چ یباشد و ه   ی خود متک 
اين  با  رابطه  در  از  که چرااما  قیومیت   ترکیب  با  عقلی  اجزای 

که    یزیجا که هر چاز آن نويسد: »می   ،خداوند متعال منافات دارد
 ر یغ  یکل  تیماه  کي  یاز جنس و فصل است، دارا   یجزء عقل   یدارا

در وجود و قوام خود    رايباشد؛ ز  ومیق  تواندیاز وجود است، پس نم
ثابت    شتری است که آن را موجود و برپا دارد. و پ  یبه فاعل  ازمندین

«  باشد.  هاتیاز ماه  کيچیه  یذات   یلازمه  تواندیکه وجود نم  شد

گردد که »ماهیت من  در واقع اين استدلال به مبنای ايشان برمی
حیث هی لیست الا هی« و برای موجود بودن و ادامه حیات و قوام  
داشتن به وجود محتاج است و قیوم بالذات نیز به هیچ چیزی نبايد  

بنابراين  تواند ماهیت داشته باشد.  محتاج باشد. پس قیوم بالذات نمی
قیوم بودن خداوند متعال به اين معناست که او از هر گونه ترکیب  

  ن يصدرالد)خارجی و عقلی مبراست و بسیط من جمیع الجهات است. 
 ( 302 :2 جش، 1368 ، همو؛ 88 :4 ج ،ش 1366، یرازیش

باری ذات  ترکیب  عدم  بر  اسلامی،  روايات  در  و  اگرچه  تعالی 
( ولی روايتی  108  :1  جق،  1407بساطت آن تاکید شده است)کلینی،  

يافت نشد که در تفسیر و تبیین قیوم گفته شده باشد که او مرکب 
 استدلال شده باشد.نیست و از راه قیوم بودن خداوند بر عدم ترکیب  

باری تعالی:  3-4 بودن ذات  رابطه . واحد  اين  در    وی 

و إذا ثبت أن كلّ قيّوم بسيط الحقيقة ثبت أن »القيّوم«  نويسد: »می
  قه یالحقطیبس  یومیثابت شد که هر ق  : حال که...  لَ يكون إلَ واحدا  

اگر فرض شود که   راي؛ زاست  یک ي وم«یکه »ق شودیاست، ثابت م 
مشترک    ،وجود قائم به ذات  قتِیدر حق  ،وجود دارد، آن دو  ومیدو ق

آن،  در  امر مشترک  است که  آن  مستلزم  اشتراک،  و  بود  خواهند 
باشند.   یکل  یتیماه  یدارا  ان،از مشترک  ک يباشد و هر    یکل  یامر

فرض است؛    خلاف  ن،ينخواهند بود. و ا  ومیبحت و ق  یپس، وجود
 اياست، نه به سبب عارض    ومیها به ذات خود قاز آن   کيهر    رايز

جا به وجود ماهیت در ذات  در واقع استدلال صدرا در اين   «خارج.
شود که اگر دو قیوم در عالم باشد، هر دو دارای  قیوم منتهی می

تواند ماهیت داشته  شوند و در بالا بیان شد که قیوم نمیماهیت می
کند همان دلیل دومی که برای نفی شريک از قیوم ارائه می  باشد.

باری ذات  از  شريک  نفی  در  معروف  در  استدلال  که  است  تعالی 
که اگر دو قیوم موجود باشد،  پردازد و آن اين مباحث فلسفی بدان می

هر دو مرکب خواهند بود و جز مشترک و مختلف خواهند داشت و 
 ( 89: 4 ج ،ش1366، یرازیش ني صدرالد)ترکیب در قیوم راه ندارد.
تاکید  در روايات اسلامی   اين مطلب  بر  به صورت ضمنی  نیز 

که    يیدر دعاطور مثال  شريکی ندارد؛ بهشده که قیوم فرد است و  

دْوَمَهُ  ( نقل شده: »وآلههیعلاللهیاکرم)صل   یاز نب
َ
ومٍ مَا أ سُبْحَانَهُ مِنْ قَيُّ

فْرَدَه
َ
بْقَاهُ وَ سُبْحَانَهُ مِنْ بَاقٍ مَا أ

َ
: منزه است او، وَ سُبْحَانَهُ مِنْ دَائِمٍ مَا أ

است و چه دوام دارد! منزه است او، چه جاودانه است و   ندهيچه پا
 همتاست« یاست و چه ب  گانهي! منزه است او، چه  ماندیم  یچه باق

 ز ی( نالسلامهی)عل  از امام صادق  يی عاد( در  364ق،  1418)کفعمى،  

ومٍ : »آمده قُومَ مِنْ كُلِّ قَيُّ
َ
بْقَى مِنْ كُلِّ بَاقٍ يَا    يَا أ

َ
دْوَمَ مِنْ كُلِّ دَائِمٍ يَا أ

َ
يَا أ

وَاحِد كُلِّ  مِنْ  وْحَدَ 
َ
أ يَا  فَرْدٍ  كُلِّ  مِنْ  فْرَدَ 

َ
اأ هر  برپادارنده   ی:  از  تر 



 ... خداوند متعال از منظر ملاصدرا تیومیق لیو تحل  یبررس: انيپور  یفرض          110

 

 

ا  یا  ،یماندگارتر از هر باق  یا  نده،ياز هر پا  دارتريپا  یبرپادارنده، 
ا  ترگانهي فرد،  هر    کتاتري  یاز هر    ن يا  در(  349،  همان)گانه«ياز 

نشان    و واحد بودن ذات باری تعالی اشاره شده و  یگانگي  به  مناجات
اما   است.  رینظیب   یعالم هست  در ندارد و    یکيشر  چیاو ه  دهدیم

 دلیل مطلب و استدلالی بر واحد بودن موجود قیوم بیان نشده است.

صدرالمتالهین معتقد   . دفع عوارض ماده از خداوند:4-4

: چیزی نیست، عرض نیست، صورت نیست   قیوم حالّ در   است موجود 

و منها أن واجب الوجود ليس حالَ في شيء و لَ عرضا في موضوع و » 
، و المفتقر إلى الغير لَ لَ صورة في مادّة لْن الحالّ مفتقر إلى المحلّ 

 راي بالذات است؛ ز   وم ی ق   ی از ی ن ی موضوع، ب   ن ي ا   ل ی دل «  يكون قيّوما بذاته.
 د،يدرآ   ی عرض  ا ي صورت  به   ا ي حال باشد    ی زی در چ   وم ی که ق   ی در صورت

خواهد   از ی ن   شود ی م   ق ی که بر آن تطب   ی که به موضوع   ست ی ن   ی شک
در    متعارض است.   وم ی ق   ی از ی ن ی به وضوح با اصل ب   از ی ن   ن ي داشت. اما ا 

می  نیز  » ادامه  الجهات و لَ في حيّز من گويد:  و ليس في جهة من 
« يعنی موجود الْحياز، و إلَ لكان جسما أو جسمانيا و قد ثبت بطلانهما 

قیوم بالذات هرگز در جهتی از جهات و همچنین در مکان خاصی 
زيرا لازمه جهت يا مکان داشتن جسمانیت است و در بالا   ؛ قرار ندارد

گويد: بر اين اساس نظر حنابله سپس می گذشت که قیوم جسم ندارد.  
و ديگر فرق مسلمین که برای خداوند متعال جسمیت و اعضای بدن 

شود که قیوم بالذات قايل هستند باطل است. همچنین استفاده می 
موجودی زمانی نیست و هیچ حرکت و فعل و انفعالی و تغیری در او 

، ش 1368  ، همو؛  89  : 4  ج   ، ش 1366،  یراز ی ش   ن ي صدر الد ) راه ندارد.
 (146  : 3  ج 

نفی   به  صراحت  با  که  نشد  يافت  روايتی  اسلامی  روايات  در 
اما   کند،  تاکید  قیوم  موجود  از  و...  بودن  حال  مانند  ماده  عوارض 

توان چنان نتیجه گرفت ها میرواياتی وجود دارد که با تحلیل آن
به است.  ماده  عوارض  از  عاری  قیوم  مثال  که  سجادطور    امام 

خُذُكَ سِنَةٌ وَ لََ  : »ديفرمای( مالسلامهی)عل
ْ
ومٌ لََ تَأ نْتَ إِلَهِي حَيٌّ قَيُّ

َ
و أ

 یانده يمن، زنده و پا  یخدا  ی: و تو اءءٌ عَنْ شَيْ نَوْمٌ وَ لََ يَشْغَلُكَ شَيْ 
 یزیتو را از چ  یزیچ  چیو نه چرت، و ه  رد یگیکه نه خواب تو را م

؛ طوسى،  212  :1  جق،  1385.«)ابن حیون،  سازدیمشغول نم  گريد
؛ طبرسى، حسن بن فضل،  132  :1  جق،  1411محمد بن الحسن،  

در    ثيحد  ن ي( در ا142  :1  جق،  1409؛ ابن طاووس،  293  ق،1412
که خداوند، برخلاف مخلوقات، از   شودیم  شارها وم، یمفهوم ق نییتب

 تواند ینم   ی موجود  چیخواب و غفلت مبرا است و ه  ،یهرگونه سست
امور    ر یمخلوقات و تدب  رياو را چنان به خود مشغول سازد که از سا

خداوند بر تمام   یاشراف و احاطه دائم  گران یامر ب  ن يآنان باز بماند. ا
 است  زیمستمر امور آنان و علم مطلق او به همه چ  ریمخلوقات، تدب

اين است.  و  مبرا  ماده  عوارض  از  و  نیست  مادی  در که  همچنین 

ومُ »برخی مناجات در توصیف خداوند وارد شده:   ذِي  الْقَيُّ لََ يُصِيبُكَ    الَّ
نَصَب لََ  وَ  لَمٌ 

َ
پاأ استوار  داري:  ه  یو  رنج  چیکه  و  تو    یدرد  به 

هُ    أني؛ »  (360ق،  1412.«)طبرسى، حسن بن فضل،  رسدینم نَا اللَّ
َ
أ

نَا الحي القيوم
َ
ی  ي: منم، من خدالَ أحول و لَ أزول  الذي  لَ إِلهَ إِلََّ أ

و    رییکه تغ  یکس  ام،نده يست؛ زنده و پای جز من ن  یمعبود  چیه  که

ومُ ( ؛ »509  :1  جق،  1409.«)ابن طاووس،  رديپذیزوال نم ذِي  الْقَيُّ  الَّ
تغییر و تبدل و زوال  (  118  .ص  ق،1415« )ابن طاووس،  لََ زَوَالَ لَك

و ... همگی از عوارض ماده است که در اين روايات از موجود قیوم  
 نفی شده است. 

بال5-4 عالم  ب.  خداوند:ذات  که    ودن  ديگری  صفت 

باری  ذات  بودن  بالذات  قیوم  از  میمرحوم صدرا  اثبات  کند،  تعالی 

و منها  نويسد: »باره میعالم بالذات بودن خداوند است، وی در اين 
لم يكن ذاته   -فالواجب تعالى لما كان قيّوما بذاته    ...أنه عالم بذاته،  

لمادة   می«  ...صورة  و سپس  اشیا  تمام  علت  خداوند  چون  نويسد 
هاست و علم به علت، سبب علم به معلول است، مقوم و موثر در آن 

بر    به تمام مخلوقات و ماسوای خود نیز عالم است.  ،خداوند قیوم
اين اساس خداوند متعال هم به ذات خود عالم است و هم به تمام  

ندارد. وجود  او  علم  در  محدوديتی  هیچ  و    ن يصدرالد)مخلوقات 
 ( 90 :4 ج ،ش 1366، یرازیش

ابوحمزه   یدر دعابیان شده است؛  نیز  در روايات    اين ويژگی

سجاد)عل  یثمال  مالسلامهیامام  »ديفرمای(  ومُ :  قَيُّ شَ   يا  يَفُوتُ  يْئاً  فَلَا 
و    شودیاز علم او فوت نم   زیچ  چی که ه  نده،يپا  ی: اعِلْمُهُ وَ لََ يَئُودُهُ 

نم  زیچ  چیه درمانده  را  الحسن، سازدیاو  بن  محمد  .«)طوسى، 
عبارت    ن يا  (80  :1  جق،  1409؛ ابن طاووس،  601  :2  جق،  1411

مخلوقات را    یبوده و تمام  تينهایآن است که علم خداوند ب  انگریب
  ی علم و احاطه اله  یره ياز دا  یزی چ  چی که ه  یطوربه   رد،یگیدربر م
 ی تعال   الله)عج  ب الزمانححضرت صا  یگر يد  تيروا  در.  ستیخارج ن

»فرمايدمی(  فيالشر  فرجه ومُ :  قَيُّ يَا  ديموم  كُلِّ    يَا  عَالِمُ  وَ 
الحسن،  مَعْلُوم بن  محمد  ابن 804  :2  جق،  1411«)طوسى،  ؛ 

( که دلالت 179  ق،1418؛ کفعمى،  647  :2  جق،  1409طاووس،  
خداوند متعال و احاطه او بر تمام معلومات و    تينهایدارد بر علم ب

خداوند متعال، احاطه   تیومیاز وصف ق  توانیم  ني. بنابرایتمام هست 
 را استنباط کرد. انيپایو علم ب یبر هست
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 نیصدرالمتاله : مالک حقیقی بودن خداوند متعال:6-4

است و تمام مخلوقات به او    ومیمعتقد است چون خداوند متعال ق
متک و  مالک    یوابسته  است، پس  مخلوقات  هستند و حافظ همه 

ها دخل و  در آن   تواندیاست و هرگونه بخواهد م  ایتمام اش  یقیحق

و منها أنه لمّا كان قيّوما كان مالكا و ملكا للموجودات  تصرف کند: »
  که ني: اديگویم  تي«. و در نهاو يكون العوالم كلّها ملكه  الممكنة،

روا اله  آمده  تيدر  اعظم  آ  یاسم  آ  یالکرس  هيدر  سوره    ه يو  اول 
در آن نهفته   یاست که تمام صفات اله  نيعمران است، وجهش اآل

 ( 95 :4 ج ،ش 1366 ،ی رازیش نياست. )صدر الد
صورت گسترده و با تفصیل بیشتر بیان اين صفت در روايات به

وَ هُوَ قَائِمٌ  : »ديفرمای( مالسلامهی امام رضا)عل  يثیدر حدشده است؛  
شْيَاءُ  

َ
لَيْسَ عَلَى مَعْنَى انْتِصَابٍ وَ قِيَامٍ عَلَى سَاقٍ فِي كَبَدٍ كَمَا قَامَتِ الْْ

هُ حَافِظٌ...  وَ لَكِنْ قَائِمٌ  نَّ
َ
 ستادن يا ی: و او قائم است، نه به معنايُخْبِرُ أ

 اند؛ستاده يا  اءیگونه که اشآن  ،یو بر پا بودن بر ساق و در رنج و سخت
قائم است   ا  یمعنا  بهبلکه  از  دادن  نگهبان   کهن يخبر  او حافظ و 
قائم به امر ماست« و خداوند   یشخص که »فلان  یاست، مانند گفته 

چه کسب کرده،  به ]حسب[ آن   یاست که بر هر نفس  یهمان قائم
ن قائم  و  است.  ناظر[  و  معنا  ز ی]گواه  به  مردم  ]و    یباق  یدر کلام 

نداريپا مبه   زی[  قائم همچنرودیکار  و  کفا  نی.  از    دهد، یم  تيخبر 
ا  یعن يکن«    امیفلان ق  ی: »به امر بنيیبگو  یبه کس  کهينمانند 

بابويه،121  :1  ج  ق،1407  ،ین ی.«)کلامورشان را کن  تيکفا  ؛ ابن 
قائم   یکه معنا شودیاستفاده م ات يروا ني( از ا148  :1 جق، 1378

است که متناسب با ذات او باشد   يیدر رابطه با خداوند متعال معنا
 ن يامور بندگان است. بنابرا  تيکه همان حافظ، گواه و ناظر و کفا

 یقائم بودن ذات بار  یمعنا  داست،یپ  تيهمانطور که از ظاهر روا
و گواه بودن    انامر آن  تينسبت به امور بندگان، حافظ و کفا  یتعال 

 بر اعمال آنان است.
: »از جمله سدينویم   ثيحد  ن يدر شرح ا  نیصدر المتاله  مرحوم

 ی خالق و مخلوق، نام »قائم« است، اما معنا  نیمشترک ب  یهانام
  ی زیچ یمتفاوت است. قائم در مورد اجسام، به معنا کيآن در هر 

طور که ما هنگام انجام است، همان  ستادهياست که بر ساق خود ا
پاه  یبا سخت   ، یکار بر  م  یا و تلاش  مورد میستيایخود  در  اما   .

بخش و قوام  ایاست که او حافظ اش  ن يا  انگریب  ام«یخداوند، لفظ »ق
. اوست که بر هر ستیاو دشوار ن  یها براهاست و حفظ آنوجود آن

 یبه معنا  یگاه  نیقائم است. همچن  چه کسب کردهبه آن   ،ینفس
م  زین  «ی»باق معنا  رود،یبه کار  ا  یاما  متفاوت  باقستآن  در    ،ی. 

 شيدایاست که پس از زمان پ  یموجود  یمورد مخلوقات به معنا

  نيوجود دارد. اما در مورد خداوند متعال، ا  زی ن  گريد  یخود، در زمان
زمان است. بلکه    یها تياو فراتر از محدود  رايز  کند،یمعنا صدق نم 

اوست و    یبرا  یوجوب وجود و امتناع عدم ذات  یاو به معنا  یبقا
ن  ن یع  وا  یبقا و  اوست.  معنا  یگاه  ز یذات    ز ین  کنندهتيکفا  یبه 
کن«  امیفلان ق یگفته شود: »به کار بن کهنيمانند ا رود،یکار مبه
شک   شانتيکفا  یعني ا  ست ین  یکن.  خداوند   نيکه  مورد  در  معنا 

صورت به  شر  یمتعال،  و  م  ترف يبرتر  هکندی صدق  واقع،  در   چ ی. 
تلاش   رو،یبدون ابزار، ن  -   لوقاتتمام مخ   ی او برا  تيکفا  ن یب  ینسبت

با زحمت و مشقت   -  گريکدي  یمخلوقات برا   تيبا کفا  -و تکلف  
بنابرا  - ندارد.  متفاوت    ن،يوجود  معنا  اما  است،  مشترک  اسم 

 ( 294 :3ج ش، 1383است.«)صدر الدين شیرازى، 
 ن ي: »... اسدينویم  اين روايتدر شرح    زین  یصالح مازندران   ملا

که او حافظ مخلوقات و   دهدیخبر م  یسخن »او قائم است« گاه
و   تيحفظ و اصلاح و رعا یها است و متولاحوال و افعال و آثار آن 

  ز ین  یباق  یدر کلام مردم به معنا  نیها...، و »قائم« همچنآن  ریتدب
مبه خد  رود،یکار  حق  در  ابد،    یعني   اوندو  و  ازل  از  الوجود  ثابت 
به او ملحق شود،    اي  رد یگ  یشیکه محال است عدم بر او پ  یاگونه به

باق ابد   یمعنا، ازل  نيبه ا  یو به  ا  شودیگفته م  یو  اسم جز   نيو 
 رود، یکار مبه   زین  تيکفا  یبه معنانیز    یگاه  .ستین  ستهياو شا  یبرا

 شان يا  یعن يکن،    امیفلان ق  یبن  ر به ام  يیبگو  یبه مرد  کهنيمانند ا
مطلق است،   یاساس، کاف  ن يکن؛ و خداوند سبحان بر ا  تيرا کفا

چه عالم امکان از وجود و  بدون زحمت و بدون ابزار، همه آن  رايز
 تيدارد را کفا ازیبه آن ن ره یصفات و کمالات و اسباب و ارزاق و غ

شود، مراد از    لاقو بالجمله، »قائم« هرگاه بر او سبحانه اط  کند،یم
، بر ساق پا.«)مازندرانى  ستادنياست، نه ا   تيکفا  ا يبقا    ا يآن حفظ  

 ( 137 :4 جق، 1382
در قالب دعا، به   ژهيوبه يیو روا ینيدر متون متعدد د ریتعب نيا

نْتَ الْحَيُّ  شده است: »  انیب  یثي. مثلاً در حد شودیوضوح مشاهده م
َ
أ

الْقَائِمُ  وَ  ومُ  كَسَبَتْ   نَفْسٍ   كُلِ   عَلَى  الْقَيُّ سُوءاً   بِما  )مجلسى،عَمِلْتُ   » 
به کار   وم«( که در آن، واژه »الْقَی245ُّ؛  94  ج  ق،1403  محمد باقر،

ائِمُ الْقَائِمُ آمده: » یگريد تي در روا رفته است.   كُلِ  عَلَى هُوَ الْحَيُّ الدَّ
 گر يد  يی( در دعا108  :9ج.ق،  1403،  « )مجلسىسَبَتبِما كَ   نَفْسٍ 

»عنوان شده  نیچن  زین الْمَوْتَى  :  مُحْيِيَ  يَا  حَيُّ  يَا  لَكَ  نَفَادَ  لََ  دَائِمُ  يَا 
عبارات،  ني(. ا237 :91 ج ،همان« )بِمَا كَسَبَت نَفْسٍ  كُلِ  عَلَى الْقَائِمَ 

در مورد اعمال هر    یو قضاوت اله   یبر حضور دائم  دیتأک  یبه روشن
محمدتق مرحوم  دارند.  مجلس  یمجلس  یفرد  علامه  در    ز ین  یپدر 

که به ذات خود قائم    ی: »کسسدي نویم  وم«یلفظ »ق  حیرابطه با توض
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و    داردینگه م  یها را باق آن  کند،یرا برپا و موجود م  ایاش  اياست  
م محمدتکندیحفظ  علامه 448  :3  جق،  1406  ،یق .«)مجلسى،   )
  ی دگی پابرجا در رس  اری: »بسسدينو یم  ومیق  حیدر توض  زین  یمجلس

قائم    ايها به تو وابسته است؛  آن  ی و روز  یداريبه امور مخلوقات و پا
وجوب    یمعنا  ن،يبه واسطه او پابرجا هستند و ا  گرانيذات، که د  به

 ( 300 :88 جق، 1403محمد باقر،  ،یوجود است.«)مجلس
برا  توانیم  اتيروا  نيا  از بارز  صفت  متعال   یسه  خداوند 

به  :نخست  :استنباط کرد نگهبان مخلوقات  خداوند  عنوان حافظ و 
 ؛ نان وابسته به اراده و قدرت اوست و استمرار وجود آ  شودیشناخته م

  ی زوال  گونهچیاست که ه  یصورتبقا و ثبات خداوند متعال به   :دوم
ندارد راه  او  ذات  امور   :سوم  ؛در  همواره  که  است  قادر  خداوند 

  ی تمام  ب،یترت  ن يکند و به ا  تي طور کامل کفامخلوقات خود را به 
 خود به او وابسته هستند. یمخلوقات در وجود و هست

و منها أن  نويسد: »باره میوی در اين  . فاعل بالعنایه:7-4
فاعليّته للأشياء على سبيل العناية، لْنه لمّا كان حيّا قيوما كان شاعرا 

سواه لما  الفاعلة  میبذاته  ذات  غنای  را  مطلب  اين  دلیل  و  «  داند 
تنها ذات خداوند برای صدور کافی نبود، آن وقت به  گويد اگر  می

نیاز پیدا می  کند تا برای خلقت و صدور اشیا از او  موجود ديگری 
نیاز مطلق است و غیری وجود ندارد، که او بیحالیکمک گیرد، در

پس او به همه چیز هم عالم است و هم فاعلیت او بر اساس علم  
ذات به ذات است و ذات منشا همه مخلوقات، پس او فاعل بالعنايه 

الد)است. چنین مطلبی در   (91  :4  ج  ،ش 1366،  یراز یش  نيصدر 
 روايات يافت نشد. 

و نويسد: »باره میوی در اين . فیاض بودن خداوند:  8-4

 یآن امر  یو فنا  عالماست، لازم است که حدوث    ومیّچون ذات او ق
 قاصر است   وجود ضیباشد که از قبول ف  عالم  تيهو  یبرا   یضرور

جانب  از    یرییتجدد و تغ  اي  رصینه به خاطر منع و تق  -ا  و ابد  ازلا 
در حال  محض است ریو خ یذات ت اوعناي چرا که -تعال م خداوند

است قابلفیض  از جانب  تنها  به خاطر عدم و    ستهاتی، و قصور 
اين عبارت به اين    1« قبول وجود به نحو کامل.  یها براآن   یآمادگ

الاطلاق است و معناست که جناب صدرا معتقد است او قیاض علی
هیچ منعی برای خلقت و افاضه وجود به مخلوقات وجود ندارد، لذا  
اگر منعی يا نقصی وجود دارد از جانب قابل و وجود خود ممکنات 

 
لهويّته  .  1 أمرا لَزما  فنائه  و  العالم  يكون حدوث  أن  يلزم  قيّوما  بذاته  كان  لمّا  أنه  منها  و 

لَ لمنع و تقتير أو تجدّد و تغيير من جانبه    -القاصرة عن قبول فيض الوجود أزلَ و أبدا

هستی است نه از جانب خداوند متعال. بنابراين او فیاض مطلق و  
 بخش محض است و قصوری از جانب او نیست.

گیرد که تمام شرور ذاتی که در عالم از اين مطلب نیز نتیجه می
شری در عالم وجود ندارد موجود  شود، غلط است و هیچ  تصور می

و نويسد: »باره هم می و تمام شرور ذاتی عدمی هستند. وی در اين
من هنا يعلم لميّة تحقّق الشرور في هذا العالم، على أن الشرّ بالذات  
ليس إلَ أمرا عدميّا و العدمي لَ يكون معلولَ لْمر أصلا، بل يكفي في  

  ، ش 1366،  یراز یش  نيصدر الد)« ثبوته عدم تحقق علّة ما هو عدم له.
 اين مطلب نیز در روايات يافت نشد. (91 :4 ج

 « حکمت »تعالی:  . حکیم و جواد بودن ذات باری9-4

و »جود« دو صفتی ديگری هستند که مرحوم صدرالمتالهین از قیوم  

و  نويسد: »باره می کند و در اينبودن ذات باری تعالی استفاده می
« و دلیل اين مطلب  منها أن كونه قيّوما يوجب كونه حكيما جوادا غنيّا

داند، چرا که يکی  تعالی نسبت به تمام اشیا میرا قیومیت ذات باری
از معانی حکمت اين است که فعل فاعل در نهايت اتقان و استحکام 
است و هیچ خلل و نقصی در آن راه ندارد. وی معتقد است چون 
خداوند هم خالق است و هم قیوم و حافظ مخلوقات، بايد خلقت و  
حیات آنان در نهايت اتقان و تدبیر باشد و خللی به آن وارد نشود  

زند و هم نیازمند قیوم ديگری خواهد به علم الهی ضرر می  والا هم
نیازی و قومیت  ها را تصحیح کند و اين مطلب با بیبود تا کار آن 

 ناپذير. خداوند سازگاری ندارد. بنابراين او حکیم است و فعل او خلل
در رابطه با صفت جود هم معتقد است: جود حقیقی يعنی به هر 
موجودی هر آنچه نیاز دارد بدون هیچ غرض و عوضی اعطا شود و  
جواد حقیقی کسی است که بدون هیچ چشمداشت و سودی برای  

می اعطا  او  میخود  سپس  بالذات  کند،  قیوم  اگر  را  گويد  عطايی 
باشد و سود و ضرری   منافعی در نظر داشته  برای خود  ببخشد و 
برای خود او داشته باشد، از اين خلقت سود برده و به آن محتاج  

بی  با  مطلب  اين  و  بود  خداوند خواهد  بالذات  قیومیت  و  نیازی 
چشمداشتی  بدون  و  است  حقیقی  جواد  او  پس  ندارد.  سازگاری 

اعطا  می دارد،  لازم  آنچه  هر  موجودی  هر  به  و  بخشد 
  ج   ،ش 1368،  همو؛  94  :4  ج  ،ش 1366،  ی رازیش  نيصدرالد)کند.می

1: 191 ) 

و إلَ فالجود مبذول منه و العناية ذاتيّة له و الخير هجيّراه، و القصور إنّما يكون    -تعالى
كمل من القوابل من جهة عدم استعدادها لقبول الوجود على الوجه  .الْ
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پايان الهی تاکید  اگرچه در روايات زيادی بر جود و حکمت بی
فراوان شده، اما در نگارنده روايتی را نیافته است که در تفسیر واژه  

 قیوم گفته باشد او حکیم يا جواد است. 

آنچه در روايات . قوام تمام موجودات به خداوند:  10-4

در کلام صدرالمتالهین هم   و  بیان شده  فراوانی  تاکید  با  اسلامی 
شود اين است که قیوم به خود متکی است و تمام مخلوقات ديده می

به او متکی هستند و قوام و دوام و حیات خود را هر لحظه از او 
رند و هم در ابتدای خلقت و هم در بقا و هم در برآوردن حوائج  یگمی
نیاز و غیر محتاج به ديگران،  د به او محتاجند و تنها موجود بیخو

هستند. متکی  او  به  ديگران  و  است  قیوم   نیرالمومنیام  خداوند 
داد  میرا تعل يیاکرم به من دعا  امبریکه پ کندی( نقل مالسلامهی)عل

يَا حَيُّ حِينَ لََ  دعا آمده: »  نياز ا  یکه روز جمعه بخوانم، در قسمت 
ومُ   ةِ مُلْكِهِ وَ بَقَائِهِ يَا رَافِعُ الْمُرْتَفِعُ فَوْقَ سَمَائِهِ بِقُدْرَتِهِ يَا قَيُّ حَيَّ فِي دَيْمُومِيَّ

لَ كُلِّ شَيْ لََ يَفُوتُهُ شَيْ  وَّ
َ
ءٍ وَ آخِرَهُ يَا دَائِمُ  ءٌ مِنْ خَلْقِهِ يَا آخِرُ يَا بَاقِي يَا أ

در   ی ازنده  چی زنده، آن هنگام که ه  ی: ابِغَيْرِ فَنَاءٍ وَ لََ زَوَالٍ لِمُلْكِه
  راز بالابرنده، والا مرتبه بر ف  ینبود. ا  شيو بقا  يیفرمانروا  یداريپا

ا از او فوت    شيهاده ياز آفر  یزیچ  نده، يپا  یآسمانش به قدرتش. 
جاودان،    ی. ازیآغاز و انجام هر چ  یا   ،یباق   یآخر، ا  ی. اشودینم
 .« اش يیفرمانروا یو زوال برا یستینیب

دعاها  ن يا  در همانند  به   ن،ی شیپ  یدعا،  متعال  عنوان  خداوند 
حال، در نيشده است. با ا  فیو جاودان توص  داريزنده، پا  یموجود

 شودیمشاهده نم   یقبل  یوجود دارد که در دعاها  یدعا عبارت  نيا

ومُ لََ يَفُوتُهُ شَيْ »فرمايد:  که میمانند اين  عبارت   ني.« اءٌ مِنْ خَلْقِهيا قَيُّ
در عالم از درک و علم خداوند    ی زیچ  چیآن است که ه  یبه معنا

سلطه او قرار دارند و او به    ري. تمام موجودات زستیمتعال خارج ن
تدب را  امور  کامل  اکندیم  رینحو  در  وابستگ  ني.  تمام    یراستا، 
امور   یتمام  کهیطوراست، به  انيوضوح نمامخلوقات به خداوند به 

اله نظارت  و  کنترل  ا  یتحت  دارد.   دهندهنشان مفهوم    نيقرار 
هست بر  خداوند  اقتدار  و  تأث  یعظمت  همه    انيپایب  ریو  بر  او 

بودن خداوند متعال به آن معناست   وم یق  ن،يمخلوقات است. بنابرا
مخلوقات به او   یاست، بلکه تمام  داريو پا  یتنها همواره باقکه او نه 
 ی و نظارت اله  یاند و همه امور مربوط به آنان تحت سرپرست وابسته

 تواندینم  یموجود  چیو ه  ستین   یاز او مخف  یزیچ  چیقرار دارد. ه
 او وجود داشته باشد.  ضیطور مستقل و بدون الطاف و فبه

وجود دارد که بر استمرار    اتي مشابه در روا  یبا معان  یگريد  ریتعاب
امور و مخلوقات دلالت   یاو بر تمام  رینظیو سلطنت ب  یملکوت اله

برخ کندیم به  ا  ی.  م  ریتعاب  نياز  سُلْطَانِهِ  : »شودیاشاره  ائِمِ فِي  الدَّ

بَدِ وَ الْفَرْدِ الواحد
َ
مَدٍ وَ الْبَاقِي فِي مُلْكِهِ بَعْدَ انْقِضَاءِ الْْ

َ
در    داري: پابِغَيْرِ أ

  ان يپس از پا اش یدر پادشاه یبدون سرانجام، و باق اش يیفرمانروا
)مجلسگانهي  یکتايو    ت،يابد باقر،    ،ی.«    : 91ج  ق،  1403محمد 

ومُ (؛ »231 ذِي لََ نَفَادَ لَكَ وَ الْقَيُّ ائِمُ الَّ ذِي لََ نِدَّ لَكَ وَ الدَّ بُّ الَّ نْتَ الرَّ
َ
 أ

ذِي ذِي لََ شَرِيكَ لَكَ الْحَيُّ الْمُحْيِي الْمَوْتَى    الَّ لََ زَوَالَ لَكَ وَ الْمَلِكُ الَّ
 ج ق،  1403محمدباقر،    ،ی« )مجلسكُلِّ نَفْسٍ بِما كَسَبَتْ   عَلى  الْقَائِمُ 

رْضِ  نقل شده: »  یگريد  یدر دعا  (203  :94
َ
مَاوَاتِ وَ الْْ ومَ السَّ يَا قَيُّ

رْض
َ
الْْ وَ  مَاوَاتِ  السَّ عِمَادَ  يَا  کفعمى،    ؛9  ق،1411«)ابن طاووس،  وَ 

ام  (402  ق،1405 در خطبهالسلامهی)علنیرالمومنیحضرت  در    یا ( 

البلاغه، خطبه  «)نهجبِه  مٌ ءٍ قَائِ كُلُّ شَيْ : »ديفرمایخداوند م  فیتوص

دعا158:  109 در  »  یگريد  ی(  الْْخِرَةآمده:  وَ  نْيَا  الدُّ ومَ  قَيُّ «)ابن يَا 
 ( 486 :1 ج ق،1409طاووس، 

 

های قیومیت خداوند از بررسی تطبیقی ویژگی . 5

 منظر ملاصدرا و روایات 

 

 های موجود قیوم از منظر صدرالمتالهین ویژگی. 1-5
قیوم دارای اراده و اختیار است و هر گونه که بخواهد در مخلوقات  .  1

 کند. خود تصرف می
جمیع.  2 من  خارجی،  بسیط  از  ترکیبی)اعم  هیچ  و  است  الجهات 

 عقلی، وهمی( در او راه ندارد. 
 قیوم موجودی واحد است و هیچ شريکی ندارد. . 3
صورت نیست و هیچ يک    حال در چیزی نیست، عرض نیست،.  4

 از اعراض جسمانی را ندارد. 
 ه ذات و به تمام مخلوقات است. عالم ب. 5
 فاعل بالعنايه است. . 6
 او حکیم است و هیچ خللی در فعلش وجود ندارد. . 7
او جواد و هیچ بخلی در اعطای او وجود ندارد و به هر موجودی  .  8

 رساند. بر اساس استعداد و توانايش فیض می
 او مالک حقیقی تمام عالم است. . 9
 

                     خداوند متعال از ت ی ومیق یها ی ژگیو. 6

 ات یمنظر روا
است؛ به    ازینی ب  گران يخداوند متعال به خود اتکا دارد و از د  .1

الوجود است و وجودش قائم به ذات خود او واجب  ،یعبارت فلسف
 در ذات و قلمرو او راه ندارد.  یزوال  ا يعدم، موت  گونه چیبوده و ه
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ها مخلوقات است و وجود آن  یتمام  یقیاو خالق و مالک حق  .2
به خداوند متعال   اتشانیاستمرار ح  یلحظه خلقت و برا  نیاز نخست

 وابسته است. 
  مخلوقات است   یها یازمندیکننده ناو ربّ و مدبر، و برطرف  .3

 با خداوند متعال وابسته است.  وندشانی آنان به پ یو قوام و بقا
مخلوقات است و تمام امور    کننده تي او نگهبان، حافظ و حما  .4

 در دست او قرار دارد.
 دارد.   یاحاطه وجود  یهست  یاست و بر تمام   تينهای علم او ب  .5
ندارد. او   یتيمحدود  گونهچی بوده و ه  انيپایب  زیقدرت او ن  .6

  ی برا  یو زوال  دينمایتصرف م  شي هرگونه که اراده کند در ملک خو
 قدرت و سلطنت او وجود ندارد.

 ی ک يشر  چی است و در ملک و قدرت خود ه  کتاي  يیاو خدا  .7
 ندارد. 

 ی اله  تیومیباور است که مفهوم ق  نيبر ا  هگارندن  ،اساس اين  بر  
با   زيادی تا حد نی( و صدرالمتالهالسلامهمی )عل نیدر سخن معصوم

  اتيموجود در روا  حاتیو توض  ودیق  یدارد. تمام   یخوانهم  گريکدي
 یمورد اضاف نياست و تنها چند  افته يبازتاب    زیدر کلام ملاصدرا ن

نشده است. در   انیب  يیوجود دارد که در متون روا  شانيا  اناتیدر ب
اند که خداوند قائم به  پرداخته  قتیحق  ن يا  ان یبه ب  کرد،يهر دو رو

 از ینی ب  ری مخلوقات به او اتکاء دارند. او از غ  هیاست و کل  شيذات خو
خو وجود  مخلوقات  همه  و  م  شي است  او  مستلزم  اابنديیرا    ن ي. 

و   اتیبلکه در استمرار ح  نشيآفر  غازآ  ینه تنها در لحظه  یازمندین
 مراحل وجود، مشهود است.  یتمام

عهده دارد؛  امور مخلوقات را به   ریربّ عالم است و تدب  خداوند،
کل کائنات در دستان اوست.   تيريهاست و مداو نگهبان و حافظ آن

 ت ی دارد. مالک  اریرا در اخت  یتينهایاست که علم و قدرت ب  یاگانهياو  
که بخواهد، در عالم   یاز آنِ اوست و به هر نحو  زیعالم ن  یقیحق

م تدب  مانع  تواندینم  یقدرت   چیه  د؛ينمایتصرف  و  در    ریاراده  او 
 شود. یهست

برخن يا  با اند  تیومیق  یهااز جنبه  یحال،  ملاصدرا   یشه يدر 
طور نمونه، ها اشاره نشده است. بهبه آن  اتيوجود دارد که در روا

و  یکي ا  هایژگياز  کلام  در  ا  شانيکه  ق  ن يآمده،  که    وم یاست 
مفهوم عدم   انی. اگرچه بابديیدر او راه نم  بی است که ترک  یموجود

روا  بیترک در  خداوند  ل  زین  اتيدر  شده،  در   سندهينو  کنیمطرح 
علاوه    است.  کردهن  دایخصوص پ  ن يدر ا  یلیدل  وم،یق  یژگيو  حیتوض
  چ یه  کهنيبودن خداوند و حکمت او و ا  هيمفهوم فاعل بالعنا  ن،يبر ا
ذکر نشده    يیدر متون روا  شود،یدر عملکردش مشاهده نم  ینقص

  ی درست  است که به  يیفلسفه صدرا  جينتا  موارد از  نياست. گرچه ا
خوددر   روا  شود،یم  نییتب  جای  در  وبه  اتياما   ی هایژگيعنوان 

 است. ده يمطرح نگرد  ومیموجود ق
 

 اثبات صفت قیومت ذات باری تعالی. 7
مرحوم صدرا بعد از بیان معنای لغوی قیوم، به چرايی بحث پرداخته  
و علت قیوم بودن خداوند متعال نسبت به همه اشیا را بیان کرده و 

به تسلسل  بطلان  برای  که  استدلالی  همان  میتقريبا  را  کار  رود 
میاين و  کرده  ذکر  هر   نيا  لیدلنويسد:  جا  که  است  آن  مطلب 

شود که علت    یمنته  یبه طرف  ديها باها و معلولاز علت  یاسلسله
. ینامتناه  اياست    یمتناه  ايسلسله    نيا  راي. زستیاست و معلول ن

خود ذکر   یکه در جا   یقاطع  نیبودن( با براه  یفرض دوم )نامتناه
  ی ها، مبدئها و معلولشده، باطل است. پس هر سلسله مرتب از علت

خود است. و اگر   یما سو  دآورندهي و پد  جادکنندهيدارد که علت، ا
طرف  نيا ه  یسلسله  باشد،  آن  کيچینداشته  افراد    ی ستگيشا  ،از 

هر دو    تیو معلول  تیعل  رايز  ؛ت را نخواهند داشتیمعلول  اي  تیعل
 ثیاز ح  ،یگرياز ممکنات بر د   یکي  یبرا  یتيمز  چیاند و هممکن

زمانتیماه خلاف  بر  ندارد.  وجود  طرف  ی،  سلسله  که    یکه  دارد 
چه به صورت، آن  نيبوده و بر همه تقدم دارد. در ا  ریاز غ  یمستغن

نزد طرف  فض  ترک يآن  مستحق  آنیاست،  بر  تقدم  دورتر لت  چه 
گیرد که بايد  « سپس نتیجه می.شودی است، خواهد بود و علت آن م

واجب و  قوی  موجود  موجودات،  همه  راس  که در  باشد  الوجود 
دهنده همه موجودات است، بنابراين  کننده و دوامدهنده و ايجادقوام

واجب که  متعال  خداوند  است  هستیلازم  و  تمام  الوجود  بخش 
کند که ممکنات است، قیوم و برپادارنده همه نیز باشد و تصريح می

مطرح  متکلمان  و  که حکما  است  افعالی  توحید  دلیل  مطلب  اين 
هم  کرده و  حافظ  هم  و  ايجادکننده  هم  خداوند  بنابراين  اند. 
،  ش 1366،  ی رازیش  نيصدرالددهنده همه موجودات عالم است.)قوام

 ( 85 ، ص.4ج.
قیوم بودن خداوند متعال يافت  بر    در روايات معصومین استدلالی

روايات  نشد در  متعال  اثبات خداوند  برای  استدلال  اين  اما شبیه   .
معصومینبه و  است  رفته  با  )علیهم  کار  که  مناظراتی  در  السلام( 

)ر.ک: کلینی،  .انداند به اين قاعده عقلی استناد کرده معاندان داشته 
 ( 198 :1ج ، ق1403طبرسى، احمد بن على، ؛ 74 :1ج ق، 1407
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 قیومیت خداود منشا تمام صفات فعل الهی. 8

که تمام    کندیم  حي: مرحوم صدرا در آثار خود تصرنکهينکته مهم ا
 ن يو ا  گردندیخداوند متعال برم  ت یومیبه صفت ق  یاوصاف فعل اله 

  ی است که منشا تمام اوصاف فعل  ایخداوند نسبت به تمام اش  تیومیق

ذلك لْن جميع صفاته الإضافية  : »سدينوی باره منيدر ا  یاست. و 
  ش، 1368  ،یراز یش  ني«)صدرالدترجع إلى إضافة واحدة هي القيومية 

همو،  107  :6  ج جا325  ،ش 1363؛  در  :  سدينویم  یگريد  ی( 

صفاته الَضافية ترجع الى اضافة واحدة و هي القيومية تصحح جميع  »
و   الرحيمية  و  الرحمانية  و  الرازقية  و  كالخالقية  اللائقة  الَضافات 
و   الَحسان  و  اللطف  و  الكرم  و  الجود  و  القهارية  و  الغفارية 

،  ش 1360؛ همو،  358  :3  ج  ،ش 1366  ،یرازیش  ني«)صدرالدغيرها
بنابرا44 نظر صدرالمتاله  ني(  بر  فعل  نیبنا  اوصاف  خداوند   یتمام 

  گر يو د   گرددیبرم  ایاو نسبت به تمام اش  تیومیمتعال به صفت ق
 با هم اختلاف دارند.  یذهن ت یدر لفظ و ماه تنها یاوصاف فعل 

 رب  یتعال یپس اگر بارنويسد: »جناب صدرا در جای ديگری می
تجل  ن يا  با  یابنده ح  یدو صفت،  هنگام صفت  بنده  آن   ،یکند، 
  ی و هنگام تجل  کند،یاو را مشاهد م  جمالها و صفات  تمام نام  یمعان

در   رايز  کند،یاو را درک م  یها و صفات جلال نام  یمعان  وم،ینام ق
ها آن  یستادگيچون قوام و ا  ند،یب یتمام مخلوقات را م  یجا نابودآن

در وجود   نيدارد و نه به خودشان. بنابرا  یحق بستگ  ومیق  تیومیبه ق
مستحکم ما که در    یاز قاعده   نی. همچنندیبیالقیوم را م  یتنها ح

او   اتیکه ح  دهيصفات او ذکر شده است، ثابت و آشکار گرد  دیتوح
باشد. اگر   زیهر چ  اتیح  ديبا  اتیح  قتیاست، و حق  اتیح   قتیحق
او    تیومیق  طورنی. همخواهد بودن   حیات صرفاو    اتین نبود، حیچن
  چ یو ه  یم يقا  چیباشد؛ پس ه  ه محضو اقام  یستادگيا  قتیحق  ديبا
اسم   ،یدر مقام تجل  دو نام،  ني. ا او  تیومیبه ق  نیست مگر   یمیمق

و حقیقت   دو را با زبان مشاهده   ني که ا  یکسحال اگر  اعظم هستند.  
  یاعظم خدا را ذکر کرده است؛ نام  ام، نبیان کند، نه فقط لقلقه زبان

 درخواست و اگر با آن    اجابت شود  ،خداوند را بخوانیمآن    اکه اگر ب
م عطا  شیرازی،  «.کندیشود،    ( 45  ص.  ش،1360)صدرالدين 

بنابراين وی معتقد است تمام اسما و صفات الهی به اين دو صفت 
به حقیقت برمی را دريابد،  او دو صفت  اگر حقیقت  آدمی  گردند و 

 محض و اسم اعظم الهی رسیده است. 
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در قرآن و    صورت ويژهخداوند متعال که به   یاز اوصاف ثبوت  یکي
تأک  نیمعصوم  ثياحاد مورد  صفت   دیبارها  است،  گرفته  قرار 

ا  «تیومیق» صدرا  یژگيو  نياست.  فلسفه  اهم  زین  يیدر    ت یاز 
  یتمام  سرچشمهعنوان  و ملاصدرا آن را به   باشدیبرخوردار م  یاژهيو

  تلاش شد نوشتار،    نيا  دراست.    دهخداوند قلمداد کر  یاوصاف فعل
صورت    ملاصدرا  و  اتياز منظر روا  یژگيو  ن يا  ن ییتب  انیم  یاسه يمقا

همگیرد به  در منظور،  نی.  هم  و  ملاصدرا  آثار  در  هم  صفت  اين 
گرفت قرار  بررسی  و  کنکاش  مورد  ادعیه  و  نتاروايات    ج ي. 

هر دو مکتب    یهانییتب  ،یاديکه تا حد ز  دهدیآمده نشان مدستبه
 اتيشده در روامطرح یهایژگيو شتر یو ب ددار یخوانهم  گريکديبا 

ادعیه ن  و  دارد. حت  زیدر کلام ملاصدرا   ی ادعا  یاگر کس  یوجود 
حال، در کلام  ن يا  با.  سخن به گزافه نگفته استکند،    يیراستاهم

شده که در روايات و   در شرح قیومیت خداوند آثاری بیان  ملاصدرا
 ات يروا  ريموارد در سا  هماناگرچه ممکن است  ادعیه يافت نشد؛  
درا بدين معنا نیست که تبیین ملاص  ،اين مطلب  و  .وجود داشته باشد

توان گفت نتیجه اين نوشتار اين  بنابراين می   با روايات تناقض دارد.
دارد است که تبیین صدرايی صفت قیومیت الهی با روايات مطابقت  

 و غالب آثار بیان شده در تبیین صدرا در روايات موجود است.
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