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چکیده

نظام فلسفی خود را بر مبانی متعددی استوار  هینصدرالمتأل

ساخته است که پذیرش هر یک نتایج مهمی را به دنبال 

است « اصالت وجود»ترین این مبانی  از مهم .خواهد داشت

وحدت »که اعتقاد به آن منجر به پذیرش نظریۀ مشهور 

خواهد شد؛ دیدگاهی که بر نفی تباین وجودها « وجود

نیز از « تشکیک در وجود»مبنای  ،ی دیگراستوار است. از سو

ارکان نظام حکمت صدرایی است که به او این امکان را داده 

است که کثرت ممکنات را به رسمیت بشناسد. پژوهش 

حاضر در پی پاسخ به این سؤال محوری است که صدرا چه 

کند که در عین به رسمیت  تبیینی از کثرت موجود ارائه می

وحدت گرفتار نیاید. فرضیۀ پژوهش این شناختن آن، به نفی 

در باب  صدرالمتألهینوجودشناختی  یبوده است که آرا

تشکیک تفاضلی، او را بدون عدول از دو مبنای اصالت 

وجود و وجود رابط معلول، به اثبات کثرت موجود موفق 

ساخته است.

وحدت وجود، کثرت موجود، تشکیک  واژگان کلیدی:

.کثرت تشکیکیتفاضلی، 

Abstract
Mulla Sadra has based his philosophical system 

on a number of principles, which will have 

important implications for each of them; the 

most important of which is the "Originality of 

Being", whose belief will lead to the adoption of 

the well-known theory of "unity of existence"; 

A view that is based on the denial of the full 

difference. On the other hand, the basis of 

"Hierarchy of existence" is one of the pillars of 

Mulla Sadra's philosophy, which plays a major 

role in explaining the plural theory of the beings 

of the universe. Sadra has attempted to explain 

two of the aforementioned foundations that do 

not fall into the paradox of the unity and 

plurality; what has made him successful for the 

first time in providing a rational explanation of 

the theory of “Multiplicity While Unity” is his 

particular reading of the theory of unity of 

existence using the viewpoint of Hierarchy of 

existence that is formed in the context of the two 

bases of the Originality of Being and the 

existence of a disabled interface. 

Keyword: Unity of Existence, Multiplicity of 

Beings, Hierarchy of Existence, Multiplicity 

Due to Hierarchy. 
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 مقدمه

همۀ فیلسوفان و حتی عارفان اتفاق نظر دارند که در 

 بنابراینشوند و  عالم خارج ممکنات یافت می

اما  ،همگی به وجود کثرت در عالم اذعان دارند

شی که در مقابل همۀ آنها قرار دارد این است پرس

را « موجود»اند که بتوان مفهوم  که آیا ممکنات چنین

بیان   بالذّات و نه بالعرض، بر آنها حمل کرد؟ به

حساب  توان ممکن بالذات را شیء به تر آیا می ساده

اند  آورد؟ کسانی که به این سؤال پاسخ مثبت داده

ند و کسانی که به سؤال ا قائل به کثرت واقعیت شده

معتقدند که تنها یک  ،اند مذکور پاسخ منفی داده

شود که واجب بالذات  شیء در خارج یافت می

آیند.  حساب می است و ممکنات از شئون او به

فیلسوفان پیش از ملاصدرا، با وجود اختلاف در 

اند.  مبانی، هیچ یک به سؤال مذکور پاسخ منفی نداده

یخ اشراق، بدان سبب که چون شهمفیلسوفانی 

اصالت ماهوی هستند، ناگزیر باید کثرت اشیاء را 

ها هم بالذات با  بپذیرند؛ زیرا به اعتقاد آنها ماهیت

اند  یکدیگر تباین دارند و هم با واجب بالذات متباین

و لازمۀ چنین دیدگاهی این است که در عالم خارج، 

  موجودات متکثری که فاقد هرگونه وحدت حقیقی

چون محقق دوانی، همیافت شود. حکمایی  ،ندهست

دانند،  بدان سبب که ماهیت ممکنات را موجود می

ای از وحدت وجود معتقدند،  رغم اینکه به نحوه به

خارجی حکم کنند.  یناچار باید به کثرت اشیا به

ای مشابه شیخ اشراق و  دیدگاه میرداماد نیز نتیجه

 علامه دوانی در پی خواهد داشت. 

های مبتنی بر اصالت وجود نیز  میان دیدگاه در

ای  چاره ،اند حکمایی که رأی به تباین وجودها داده

جز پذیرش کثرت موجودات ندارند. حتی 

اند، از  ای که به تشکیک در وجود قائل فلاسفه

حساب  آنجایی که هر وجودی را یک موجود به

آورند، راهی جز این ندارند که کثرت واقعیت را  می

اما پاسخ ملاصدرا به این سؤال که آیا  ،رندبپذی

حساب آورد، منفی  توان ممکن بالذات را شیء به می

است. با بررسی اندیشۀ وی در بدو نظر با تعارضی 

جدیّ مواجه خواهیم شد؛ بدین معنی که صدرا از 

یک سو بر اساس دو مبنای هستی شناختی خود، 

 یعنی اصالت وجود و نیز وجود رابط معلول، به

پیوندد که لازمۀ  جرگۀ قائلین به وحدت وجود می

نفسه از معلول و عین ربط شمردن آن نفی وجود فی

این دیدگاه نسبت دادن بر  بنا .معلول به علتّ است

هر حکمی به معلول بما هو هو باطل و هرگونه 

حکم یا وصفی که به معلول نسبت دهیم از آنِ 

علّت، حسب ذات  واجب بالذات است. البته نه به

ای تنزل  بلکه از آن جهت که او در شأن و مرتبه

بر این  (695 /9 :1822)جوادی آملی،  .یافته است

اساس ملاصدرا با طرح دیدگاه وجود رابط معلول، 

را جانشین کثرت واقعیت « وحدت واقعیت»

نماید. از سوی دیگر صدرا در تبیین بسیاری از  می

 یاهای فلسفی خود، از جمله در آردیدگاه

شناختی، به اصل تشکیک  شناختی و معرفت هستی

شود؛ اصلی که گویی نخستین  در وجود متوسل می

در تبیین کثرت واقعیت  آن ییاترین کار و بدیهی

حالی است که لازمۀ پذیرش اصل  است و این در

وجود رابط معلول، اذعان به وحدت واقعیت است. 

ها پژوهش حاضر در صدد است تا به این پرسش

چه تبیینی از  صدرالمتألهین سخ گوید که اولاًپا

ده که در عین به رسمیت کرکثرت موجود ارائه 

از  شناختن آن، به نفی وحدت گرفتار نیاید؛ ثانیاً

کدام مبانی در تبیین کثرت موجودات بهره برده 

تا چه اندازه در تبیین تلازم میان مبانی و  است؛ ثالثاً
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ق داشته است. گفته توفیمدعا و حل تعارض پیش

ها از آن جهت گویی به این پرسشاهمیت پاسخ

است که وحدت وجود، به ویژه پس از 

، همواره یکی از موضوعات مهم مورد صدرالمتألهین

مناقشۀ فیلسوفان صدرایی و سایر حکما بوده است. 

ترین  از یک سو پیروان حکمت متعالیه شاخص

مقابل  اند و در موافقان و شارحان این دیدگاه بوده

ای نیز از سوی برخی از حکما،  های گستردهتلاش

پژوهان در مخالفت با این فقها، محدثان و دین

موضوع انجام گرفته است. تمرکز آثار پژوهشگران، 

بر تبیین دیدگاه  های اخیر، غالباًبه ویژه در سال

؛ دانا و 1 ج: 1822وحدت وجود )عبودیت، 

تلاش برای رد  (، ارزیابی براهین، یا1890جوادی، 

 ( متمرکز بوده است.1820، احمدی علیاین دیدگاه )

نظران در آثار خود به همچنین برخی از صاحب

 نتایج این دیدگاه، نظیر توحید شخصی وجود

زاده و  ؛ حسین1899نیا،  )ارشادی اند پرداخته

اما پرداختن به این دیدگاه از  (،1890زاده،  کمالی

گیری نظریه و نیز  لطریق بررسی لوازم فلسفی شک

سیر منطقی که صدرا در اثبات آن پیموده است، 

ها از این دیدگاه، تواند به برخی از سوء برداشت می

پایان  در تبیین نسبت میان خالق و مخلوقبه ویژه 

 بخشد.

 

 اقسام کثرت

متکثر، مستلزم  وجود کثرت یا حتی فرض اشیای

کان وجود تفاوت میان آنها است؛ بدین معنی که ام

متکثر از همۀ  ندارد کثرتی یافت شود و اشیای

بنابراین، همواره در هر جهات یکسان باشند. 

الامتیازی موجود است که سبب پدید کثرتی مابه

آمدن کثرت است؛ فیلسوفان پیش از ملاصدرا بر 

اند که تمایز و کثرت امور به یکی از  این عقیده

 انحاء زیر قابل تحقق است:

مانند  ،تیاز، امری عرضی باشدالامالف( مابه

شود. در  آنچه سبب کثرت افراد ذیل یک نوع می

ات و ماهیت این نحوه از تمایز، افراد یک نوع در ذ

الامتیاز آنها اموری خارج از اشتراک دارند و مابه

 ذاتشان است. 

الامتیاز عیناً خود ذات و ماهیت است؛ ب( مابه

کی در ذات و یعنی امور متکثرّ هیچ ما به الاشترا

 مانند کثرت انواع تحت اجناس عالیه. ،ماهیت ندارند

الامتیاز جزء ذات و ماهیت است. این بهج( ما

مانند کثرت  ،نامند الامتیاز را فصل شیء نیز میمابه

 افراد انواعی که تحت یک جنس قرار دارند. 

 

 تشکیک تفاضلی

شده، گونۀ دیگری از ادعلاوه بر سه نحوه کثرت ی

سبب  نیز وجود دارد که تمایز در آنها بهتکثرّ 

تفاضل است؛ تفاضلی که از کمال و نقص، بزرگی 

و کوچکی، بیش و کم بودن، شدّت و ضعف و 

عنوان مثال وقتی یک  شود؛ به امثال اینها ناشی می

شیء بهرۀ بیشتری از رنگ سیاهی دارد و شیء 

دیگر بهرۀ کمتری از همان رنگ، تمایزی که بین 

آید از نوع تفاضل است. امور  ید میدو شیء پد

میزان متفاوتی  متفاضل از آن جهت متمایزند که به

اند. این حقیقت مشترک  از یک حقیقت بهره برده

رو نـود و از ایـش یـت مـیء یافـدو ش رـدر ه

دو شیء متفاضل است و در ضمن « الاشتراکمابه»

از آن  میزان متفاوتی چون هر یک از اشیاء به

آنها نیز « الامتیازمابه»مند هستند،  بهرهحقیقت 

فیلسوفان برای امور متکثری که شود.  محسوب می

الامتیاز آنها حقیقت واحدی الاشتراک و مابهبهما

https://www.gisoom.com/search/book/author-389381/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D9%82%D8%A7%D8%B3%D9%85-%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%DB%8C/
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)صدرالدین  .اند بهره جسته« تشکیک»باشد از واژۀ 

(. با این وصف 266و  85  /1 :1921شیرازی، 

توان گفت که آن دسته از ماهیات که در  می

سبب کمال و نقص یا شدّت و  مصادیق خود به

اند، تکثرّ تشکیکی  ضعف و امثال آن تکثر یافته

ا از آنجا که تشکیک فقط از تفاضل ناشی ، امدارند

شود، به تشکیکی که ناشی از تفاضل باشد  نمی

گویند. در تشکیک تفاضلی  می« تشکیک تفاضلی»

یک  در خارج، الاشتراکبهو ماالامتیاز بهاگرچه ما

ا دو شیء متفاضل در ذهن حقیقت واحد است، ام

وحدت مفهومی ندارند. همچنین در عالم خارج نیز 

دو واقعیت داریم که یکی بهرۀ بیشتری از حقیقت 

واحد دارد و یکی بهرۀ کمتر. حال این پرسش 

مطرح است که آیا تمایز و در نتیجه کثرتی که 

شود، خود  واسطۀ تشکیک در ماهیت حاصل می به

عرض سه  مستقلاً یکی از انواع کثرت است و هم

گفته است یا ذیل یکی از آن سه  نوع کثرت پیش

گیرد؟ دیدگاه فیلسوفان پیش از  قسم قرار می

 در این باره یکسان نیست: صدرالمتألهین

 

 سینا  دیدگاه ابن .2

سبب تشکیک تفاضلی پدید  سینا کثرتی را که به ابن

آورد. از  میحساب ن بهنوع چهارمی از کثرت  ،آید می

که تشکیک در ذاتی را محال  دیدگاه او و پیروانش

 /1 :1821؛ میرداماد، 00: 1809سینا،  دانند )ابن می

همان سه قسم مشهور  (، انواع کثرت به180و  185

های منفصل و نیز در منحصر است. آنها در کمیت

تفاضلی حاصل کیفیات، تمایزی که از تشکیک 

یعنی تمایز به  ؛م از انحاء تمایزم سوقس شود را به می

-دهند. همچنین تمایز در کمیت فصول، ارجاع می

گفته، های متصل را به قسم اول از تمایزات پیش

گردانند. بر اساس  یعنی تمایز به امور عرضی، باز می

عنوان کمیت  عنوان مثال عدد، به این نظریه به

شود که هرعدد نوعی از  منفصل، جنس محسوب می

  (119الف: 1070سینا،  . )ابنن جنس استآ

 همگیسینا و حکمای قبل از وی  البته ابن

الاشتراک اند که در امور متفاضل، مابه یرفتهپذ

الامتیاز پذیرد که مابه سینا نمی ، اما ابنماهیت است

سینا  افراد متفاضل نیز ماهیت همان افراد باشد. ابن

متیاز افراد الااین پرسش مواجه است که اگر مابه با

چیست؟ وی چنین متفاضل، ماهیت نیست پس 

وجود مضاف  الامتیاز این افراددهد که مابه پاسخ می

(؛ 172: 1809، سیناابن) آنها است که عرضی است

طور کلیّ  یعنی شدت و ضعف، کمال و نقص و به

تفاضل، در وجود مضاف کمیات و کیفیات است. 

که  یت خارجیثال در کیفیات، اگر واقععنوان م به

نفسه شود، فی به آن فرد یا شخص نیز گفته می

ت دارد و نه ضعف؛ مثلاً اگر اعتبار شود، نه شد

وجود خارجی سیاهی را با فرد دیگری که واجد 

همان رنگ است مقایسه نکنیم، آنچه ادراک 

فقط سیاهی است نه چیز دیگر؛ همین  ،شود می

فسه نطور چنانچه هرفرد دیگری از سیاهی را فی

طور کلیّ تمایز و  اعتبار کنیم، در چنین اعتباری به

معنا است. این حیثیت از واقعیت است  کثرت بی

که معیار صدق مفهوم ماهوی بر واقعیت است و 

الاشتراک عنوان مابه راد متفاضل یک ماهیت بهدر اف

که آن را  ، اما اگر واقعیت خارجی راآنها است

ری از همان نوع نامیم، با واقعیت دیگ سیاهی می

مقایسه کنیم، مثلاً سیاهی یک پارچه را با سیاهی 

ت )سیاهی یک پرنده بسنجیم، یکی را به شد

بیشتر( و یکی را به ضعف )سیاهی کمتر( متصف 

الامتیاز سینا مابه در نتیجه از دیدگاه ابن کنیم. می
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افراد متفاضلِ ماهیت، وجود هریک از آنها از جهتی 

ص شود و تشخ اد مقایسه میدیگر افر است که با

 (00ـ05/ 1 :ب1070سینا،  )ابن .یابد می

 

 دیدگاه شیخ اشراق .1

سهروردی در پاسخ به این سؤال که آیا تمایز و 

به  ،آید سبب تشکیک تفاضلی پدید می کثرتی که به

شده ابتدا به آن اشاره در یکی از سه قسم کثرتی که 

ست، گردد یا خود نوع چهارمی از کثرت ا میباز

گزیند. وی ابتدا به نقد نظر  مدعّای دوم را بر می

ترین اشکال دیدگاه او را  پردازد و مهم سینا می ابن

کند. شیخ اشراق معتقد است که تفاضلی  گوشزد می

که منشأ تمایز و کثرت است، نوعی از تشکیک 

این است که آید و معنای تشکیک  حساب می به

ور مشکک، یک الامتیاز امبهالاشتراک و مابهما

-سینا را که در آن مابه حقیقت باشد؛ لذا نظر ابن

الامتیاز، وجود مضاف بهالاشتراک، ماهیت است و ما

که حقیقتی غیر ماهوی است، نادرست  افراد است

شیخ  (296و  290/ 1 :1808)سهروردی،  .داند می

ا خود اشراق جامع بین افراد متفاضل یک ماهیت ر

-الاشتراک و هم مابهبهما داند؛ زیرا هم ماهیت می

 (877و  299/ 1ان: )هم .الامتیاز این افراد است

نتیجۀ این دیدگاه، تشکیک در ماهیت است. البته 

ها  تشکیک در ماهیت به این معنا نیست که ماهیت

بما هی هی نسبت به یکدیگر تفاضل داشته باشند و 

مثلاً ماهیت شیر بما هی هی از ماهیت آهو بما هی 

تر باشد. همچنین تشکیک در ماهیت به  هی کامل

این معنا نیست که یک ماهیت بر مصادیق یکسان 

ای که تشکیک  گونه به اشکالی متفاوت صدق کند، به

داده شود )صدرالدین شیرازی، به خود صدق نسبت 

بلکه به این  ،، تعلیقۀ علامه طباطبایی(020 /1 :1921

معیار معنا است که آن ویژگی از واقعیت خارجی که 

صدق مفهوم ماهوی بر آن و ملاک فرد دانستن آن 

ان در افراد طور یکس به ،برای مفهوم ماهوی است

ا فرد کامل و فرد ناقص، ماهیت محقق نیست، ام

نتیجه روند.  شمار می هردو افراد همین ماهیت به

اینکه از نظر سهروردی تمایز و تکثر حاصل از 

در کنار سه  عنوان نوع مستقلی از تمایز تشکیک به

نوع مشهور تمایز، یعنی تمایز به امور عرضی، 

 گیرد.  تمایز به تمام ذات و تمایز به فصول قرار می

 

  صدرالمتألهیندیدگاه  .3

آید که مسئلۀ تشکیک  دست می از آنچه بیان شد به

ش از ملاصدرا به شکلی در آراء فلسفی حکمای پی

عیات ا از یک سو در تمام واقوجود داشته است، ام

مطرح نشده است و محدود به کیفیات و کمیّاتی 

است که انواع متفاضل دارند و از سوی دیگر دو 

ده است شتبیین متفاوت مشائی و اشراقی از آن ارائه 

که اجمالاً به آنها پرداختیم. ملاصدرا نیز در شمار 

گیرد که تمایز و تکثرّ ناشی از  فیلسوفانی قرار می

دانند.  چهارمی از کثرت می تفاضل در ماهیت را نوع

البته بیان این نکته ضروری است که ملاصدرا در 

پاسخ به پرسشی که در ابتدای مبحث مطرح شد دو 

دو  که البته هر مطرح کرده است پاسخ متفاوت

دست آمده از  شود که تمایز به پاسخ به این منجر می

 تفاضل ماهیات، نوع چهارمی از کثرت است. 

 دا از سوی ملاصدرا مطرحـبتادر ه ـی کـپاسخ

بر تشکیک در ماهیت مبتنی است. وی در  ،شده

تا آخر مبحث ماهیت و نیز در  اسفاراوایل کتاب 

، مدافع نظریۀ تشکیک هالاثیری هشرح الهدایکتاب 

در ماهیت بوده است، اما پس از چندی از این 

دیدگاه عدول کرده و تشکیک را در غیر حقیقت 
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ده و کرعرضی، انکار  وجود، اعم از ذاتی و

الشواهد نادرست شمرده است. از جمله در کتاب 

کند که پیش از این در کتاب  اذعان می الربوبیه

قائل به تشکیک در ماهیت بوده است، ولی  اسفار

صدرالدین ) .شمارد اکنون آن را نادرست می

دهد  ئله نشان می( همین مس156: 1857، شیرازی

عنوان  را نباید به لهینصدرالمتأی که دیدگاه ابتدای

راه حل نهایی او در حل موضوع کثرتِ حاصل از 

حساب آورد؛ لذا از طرح ادلۀ  تفاضل در ماهیات به

کنیم و فقط  جتناب میاو در اثبات دیدگاه اول ا

 نیم. ک ی او را مطرح میدیدگاه نهای

دیدگاه نهایی ملاصدرا محصول بررسی دقیقی 

شائیان و اشراقیان است که وی نسبت به دو نظریۀ م

در اثبات  صدرالمتألهینانجام داده است. مقدماتی که 

به دو  ،و تبیین نظریۀ خود از آنها بهره جسته است

یکی مقدماتی که مورد  ست:ا  دسته قابل تقسیم

پذیرش همۀ فیلسوفان پیش از وی بوده است و 

دستۀ دوم مقدماتی که از نقد دیدگاه پیشینیان 

اما مقدماتی که مورد اتفاق  ،دست آمده است به

 اند از: فیلسوفان پیش از ملاصدرا است عبارت

الامتیاز افراد متفاضل یک بهالاشتراک و مابه. ما1

ماهیت بالضروره واحد است. این مقدمه را 

 نیز پذیرفته است.  صدرالمتألهین

-بهماهیتی ما آنچه در افراد متفاضل هر .2

 ست. همان ماهیت ا ،الاشتراک آنها است

ذهن متبادر  تدا از دو مقدمۀ مذکور بهدر ابآنچه 

-بهالاشتراک و ماشود این است که چون مابه می

الامتیاز امور متفاضل یک حقیقت است، پس 

ای بود  ای تشکیکی است. این نتیجه ماهیت مقوله

، که شیخ اشراق آن را پذیرفت و به آن بسنده کرد

را  ها حکمای مشائی و ملاصدرا این دیدگاام

الاشتراک بودن بهدانستند و تنها ما ناصواب می

 پذیرفتند. ماهیات را در افراد متفاضل آنها می

از سینا و پیروانش، چنان که پیشتر  از نظر ابن

الامتیاز افراد بهتواند ما نظر گذشت، ماهیت نمی

ا تمایز و تکثر بدون ، امل خود نیز باشدـمتفاض

آنها  بنابراین،شد.  الامتیاز نیز محقق نخواهدمابه

گفته نیز صرف نظر  سبب اینکه از مقدمات پیش به

گام جدیدی برداشته و اذعان داشتند که  ،نکنند

الامتیاز افراد متفاضل یک ماهیت، وجود آنها مابه

است. این ادعا نیز با چالشی مواجه بود که حکمای 

مشائی سعی در رفع آن داشتند. چالش جدید این 

الاشتراک و بهمقدمۀ اول نباید ما د که بر اساسبو

الامتیاز امور متفاضل با هم مغایر باشند. آنها مابه

بهره « وجود مضاف»برای حل این اشکال از نظریۀ 

الامتیاز را همان به؛ بدین ترتیب که ماجستند

واقعیت خارجی افراد متفاضل دانستند، از آن حیث 

هیت که با یکدیگر مقایسه شوند. در چنین حالی ما

دو در خارج متحدند و در عین  و وجود مضاف هر

حال واقعیت خارجی از آن جهت که مصداق 

الاشتراک است و به اعتبار اینکه به، ماماهیت است

الامتیاز است. بر به، مامصداق وجود شخصی است

یه حکمای مشائی را در شمار اساس این نظر

 .اند ن به تباین حقایق وجودی قرار دادهمعتقدا

 (262تا.الف:  درالدین شیرازی، بی)ص

سبب نقدهایی  ا ملاصدرا این دیدگاه را نیز بهام

ترین اشکال  مردود شمرد. مهم ،که بر آن وارد کرد

که مقدمۀ وی به دیدگاه حکمای مشائی این بود 

الامتیاز، بهالاشتراک و مااول، یعنی لزوم وحدت مابه

از در آن رعایت نشده است؛ یعنی واقعیت خارجی 

الاشتراک و آن حیث که مصداق ماهیت است، مابه

 الامتیازبه، مااز آن حیث که مصداق وجود است
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لحاظ صدق  است و احکام وجود و ماهیت به

 .ندهست مفهوم بر مصداق با یکدیگر مغایر

 ( 259و  252 /0 :1921، صدرالدین شیرازی)

 

 تحلیل دیدگاه تشکیک وجود 

ی و گام به گام، ملاصدرا با پیمودن سیری منطق

نقاط ضعف دو دیدگاه پیش از خود را شناخت و 

خود دیدگاهی را مطرح ساخت که از آن اشکالات 

مبرّا باشد. مقدماتی که ملاصدرا با آنها مواجه بود 

 توان به اجمال چنین بر شمرد:  را می

الف( در عالم خارج واقعیاتی وجود دارند که 

ن به افراد انواع توا متفاضل هستند و از آن جمله می

 کیفیات و کمیّات اشاره کرد. 

الامتیاز در اموری که الاشتراک و مابهب( مابه

 ضرورتاً یک حقیقت است.  هستند،  متفاضل

الامتیاز در امور متفاضل همان حقیقت ج( مابه

وجود فرد و به بیان دیگر واقعیت خارجی فرد بما 

 هی هی است. 

باید پذیرفت که  مقدمات ناگزیربا توجه به این 

الاشتراک امور متفاضل نیز حقیقت وجود است. مابه

تشکیک  ،در نتیجه آنچه با آن مواجه خواهیم بود

-چرا که در امور متفاضل مابه ؛در وجود است

متیاز وحدت حقیقی دارند و از الاالاشتراک و مابه

رو تفاضل آنها تشکیکی است و از آنجا که این این

توان نظریۀ ملاصدرا  می ،ستحقیقت واحد وجود ا

، صدرالدین شیرازی) .نامید« تشکیک در وجود»را 

بر اساس توضیحات فوق  (181و  187/ 1 :1822

شود  نتایجی بر نظریۀ تشکیک در وجود مترتب می

 اند از:  که برخی از آنها عبارت

-فرد متفاضل، هم مابه اولاً کل واقعیت هر

هیت است و هم اد همان ماالاشتراک آن با سایر افر

الامتیاز فرد متفاضل از فرد دیگر است. عیناً مابه

های  باید پذیرفت که در تمامی واقعیتبنابراین، 

 .متفاضل، نوعی وحدت خارجی عینی وجود دارد

  (268/ 1 :1921، صدرالدین شیرازی)

توان تمایز و کثرت موجود در عالم  ثانیاً نمی

تواند  می ای که خارج را منکر شد و تنها نظریه

توضیح دهد که چگونه ممکن است که از یک سو 

آنچه جهان خارج را پر کرده است یک حقیقت 

واحد باشد و از سوی دیگر متکثرّ نیز باشد، نظریۀ 

 تشکیک در حقیقت وجود است. 

ها تصور واضحی از تمایز و ثالثاً ذهن انسان

در خارج دارد، ولی داشتن تصوری  کثرت اشیا

های خارجی آسان عینی واقعیت درست از وحدت

رو ملاصدرا دستیابی به چنین نیست. از این

تصویری را مخصوص عارفان کامل و راسخان در 

( و شاید 260و  118 /1ان: داند )هم علم می

مقصود او این است که درک صحیح این مدعا فقط 

از راه علم حضوری و شهود میسرّ است و دلیل 

 شود.  یعقلی تنها موجب تصدیق آن م

توانند  رابعاً از آنجا که واقعیات عینی تنها وقتی می

مصداق یک مفهوم باشند که نوعی اشتراک و وحدت 

عینی داشته باشند، لذا وحدت در مفهوم از وحدت 

 (180و  188/ 1همان: ) .گیرد عینی نشأت می

 

 صدرالمتألهیننتایج دیدگاه 

ی در باب منشأ تشکیک تفاضل صدرالمتألهیندیدگاه 

علاوه بر اینکه بر پایۀ تشکیک در وجود استوار شده 

 همراه خواهد داشت: است، نتایج مهمی نیز به

 

 حسب تشکیک اقسام موجود به  .2

 سینا به تشکیک در  خ اشراق و ابنـه شیـبیان شد ک
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با نقد این  صدرالمتألهینذاتی و عرضی قائل شدند و 

خت دو دیدگاه نظریه تشکیک در وجود را مطرح سا

که بر اساس آن تفاضل در افراد یک ماهیت ناشی از 

ه به توج . اما،تشکیک در حقیقت وجود آنها است

این مسئله ضروری است که تشکیک در وجود فقط 

محدود به افراد ماهیات نیست و استدلال ملاصدرا 

شود؛ البته با این  همۀ واقعیات خارجی را شامل می

ارجی از نوع توضیح که تشکیک در همۀ واقعیات خ

توان  تفاضلی نیست. بر این اساس موجودات را می

 :بندی کرد در دو گروه دسته

موجوداتی که تشکیک در آنها تفاضلی  .1ـ1 

 اند:  است و خود شامل دو دسته

الف( این دسته شامل موجوداتی است که رابطۀ 

میان آنها علیّ ـ معلولی و از نوع فاعلی است. در 

دات هرعضو، یا فاعل مادون این زنجیره از موجو

دو  خود است و یا فعل مافوق خود و یا هر

خصوصیت را همزمان دارا است. آغاز این زنجیره 

 .واجب بالذات است و انتهای آن هیولای اولی

 (885و  886ق: 1891، صدرالدین شیرازی)

ب( این دسته از موجوداتی تشکیل شده است 

ل و فاعلی که با وجود اینکه با یکدیگر رابطۀ فع

تفاضل در آنها محقق است.   ا ویژگیند، امندار

 های متفاوت یک رنگ در  ون طیفـچهممصادیقی 

 گیرند.  اشیاء مختلف در این دسته قرار می

ه گیرند ک موجوداتی در این گروه جای می .1ـ2

ا تمایز آنها ناشی از اگرچه تمایز و تکثرّ دارند، ام

اضلی برایشان تفاضل نیست، بلکه بدون اینکه تف

الامتیاز آنها یکی الاشتراک و مابه، مابهمحقق باشد

است. به تعبیر دیگر این موجودات دارای تشکیک 

شده هستند، ولی این ویژگی از تفاضل ناشی ن

است و لذا تشکیک آنها از نوع عرضی است نه 

دهد که میان این  طولی. همین خصیصه نشان می

موجودات رابطۀ علیّ )فاعل و فعل( نیز برقرار 

  به (290تا.ب:  )صدرالدین شیرازی، بی .نیست

دهندۀ یک های همسان تشکیلعنوان مثال مولکول

شیء که هم در عرض یکدیگرند و هم نسبت به 

 گر کمال و نقصی ندارند.یکدی

 

 ثمرة فلسفی دیدگاه صدرا .1

اگر از منظری دیگر به موجودات نظر افکنیم و تقسیم 

به برخی از ثمرات  ،گفته را نیز مد نظر قرار دهیم پیش

بریم. در این  پی می صدرالمتألهینفلسفی دیدگاه 

منظر موجودات به دو دستۀ عینی و ذهنی تقسیم 

که همان  ات ذهنیجودشوند. در دامنۀ مو می

اند و ماهیت نیز یکی از آنها است، تمایز و  مفاهیم

شود و صرفاً به یکی از  تکثر از تشکیک ناشی نمی

اما  ،گردد سه قسم مذکور در ابتدای این سخن باز می

در واقعیت خارجی تمایز و تکثرّ اشیاء منحصراً از 

 :1822، صدرالدین شیرازی) .شود تشکیک ناشی می

توان چنین نتیجه گرفت که  می بنابراین، (1702/ 2

گانه ادراک  آنچه ذهن انسان به شکل تمایزات سه

کند، انعکاس همان تفاوت تشکیکی اشیاء خارجی  می

بنا بر  ،به تعبیر دیگر (677/ 2ان: هم) .در ذهن است

گونه که ماهیت، تصویر  همان نظریۀ اصالت وجود

هم  ذهنی واقعیت خارجی است، کثرت ماهیات

 تصویری از کثرت تشکیکی وجود عینی است.

 

 وجود فردی و وجود جمعی ماهیت  .3

برای هرشیء دو گونه وجود قائل  صدرالمتألهین

است. این دیدگاه به وی اختصاص دارد و در میان 

فیلسوفان پیشین مسبوق به سابقه نیست. او معتقد 

ماهیت نوعیه افزون بر اینکه دارای  است که هر
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از وجود جمعی نیز برخوردار  ،ص استوجودی خا

فرد »است. از نظر ملاصدرا وجود خاص که 

شود، قابل اطلاق به هر  نیز نامیده می« ماهیت

واقعیتی است که همۀ کمالات جنسی و فصلی آن 

ماهیت را دارا باشد و هیچ یک از کمالات ماهوی 

(؛ مثلاً 060ـ065: 1805دیگر در آن نباشد )زنوری، 

که بر  ود خاص آن ماهیت استهر اسبی، وج

ماهیت مادون خود همچون درخت و بالاتر از خود 

گردد. واضح است که هرگاه  مانند انسان اطلاق نمی

ماهیات با وجود خاص موجود باشند، در عالم 

و به همین خارج شاهد تکثرّ و تفصیل خواهیم بود 

وجود »سبب است که به وجود خاص ماهیت 

اما وجود جمعی ماهیت به  ،گویند نیز می« تفصیلی

شود که در ضمن داشتن همۀ  واقعیتی اطلاق می

کمالات جنسی و فصلی در حدّ تام ماهیت، کمالات 

رو ماهیت یا ماهیات دیگری را نیز دارا است. از این

توان آن را بر ماهیت مفروض حمل کرد که  وقتی می

 .آن ماهیت به صورت لا بشرط مدّ نظر قرار گیرد

عنوان مثال  به (208ق: 1891شیرازی،  )صدرالدین

های  وجود خاص رنگ شدید، وجود جمعی رنگ

تر از خود است. ملاصدرا شرط وجود  ضعیف

داند و  جمعی بودن را واحد بودن و بسیط بودن می

توان وجود جمعی را همان وجود خاص  لذا نمی

دانست که کمالات بیشتری به آن ملحق شده است، 

ت وجود برتر و اشرف بلکه وجود جمعی ماهی

رود که کمالات وجود خاص آن  شمار می ماهیت به

بیان دیگر مبدأ و   نه عیناً، بلکه به نحو برتر، و به

، صدرالدین شیرازی) .منشأ آنها، در آن موجود است

رسد  نظر می با این وصف به (870و  878/ 8 :1921

تعدّدی توان پذیرفت که ماهیات م که از یک سو می

و از سوی دیگر  ک وجود جمعی باشنددارای ی

لحاظ اینکه از وجود خاص  وجود جمعی ماهیت به

تر است، در حلقۀ تشکیکی وجود، رتبۀ  آن کامل

وجود ۀ بالاتری را به خود اختصاص داده است. ثمر

 گردد:  فردی و جمعی در چند امر ذیل حاصل می

 

 «کل الأشیاء بسیط الحقیقه» .3ـ2

از آنجا که تنها ماهیت  لهینصدرالمتأحکمای پیش از 

دانند، تحقق هر ماهیت را  را دارای وجود خاص می

اما از ، دانند پذیر می فقط با همین نحو از وجود امکان

نظر ملاصدرا که معتقد است هر ماهیت طبق 

علاوه بر وجود خاص، وجود  وجودهای طولی

جمعی نیز دارد، هر ماهیتی با اشَکال مختلفی از 

ت. در حقیقت هر ماهیتی هم با وجود محقق اس

تر از آن محقّق  وجود خاص و هم با وجودهای کامل

است. بنا بر دیدگاه تشکیک در وجود، هرحقیقت 

وجودی در سلسلۀ تشکیکی از وجود مافوق خود 

تر است.  تر و از وجود مادون خود کامل ناقص

تمام وجودهایی که از یک مرتبۀ خاص  بنابراین،

ماهیتی که از آن مرتبه انتزاع  برترند، وجود برتر

شوند. ضمناً از همین وجودهای  شود محسوب می می

های مادون شود که ماهیت برتر نیز ماهیاتی انتزاع می

از هر وجودی در  ،روزیادی با آن موجودند. از این

شود و از وجود برتر آن  عالم طبیعت ماهیتی انتزاع می

ود و همین سیر ش در عالم مثال نیز ماهیتی انتزاع می

 .ترتیب در عالم عقول و عالم الهی نیز جاری است به

این بدان معنا است که همۀ ماهیات  (252/ 5ان: )هم

توان فرض کرد  با وجودی که برتر از آن را نمی

 (206ق: 1891صدرالدین شیرازی، ) .موجود هستند

« کل الأشیاء بسیط الحقیقه»کرات از قاعده  ا بهملاصدر

صدرالدین ) .یش استفاده کرده استدر آثار خو

ده ـن قاعـای (250: 1858؛ همو، 107: 1921، شیرازی
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« الوجود کل الاشیاءواجب»رای اثبات ـرا بـود کبـخ

الوجود بسیط الحقیقه و ؛ چراکه واجبگردد واقع می

-پس واجب ،کل الأشیاء است هر بسیط الحقیقه

ط الوجود کل الاشیاء است. دلیل بر اینکه هر بسی

الحقیقه کل الاشیا است، این است که نسبت 

مستقیمی میان برتر بودن وجود و بسیط بودن آن 

 ،برقرار است؛ یعنی هرچه مرتبۀ یک وجود برتر باشد

الوجود میزان بساطت آن بیشتر است و لذا واجب

ه برترین وجود است و فاقد هرگونه ـبالذات ک

 ،ترکیب، بسیط و واحد محض است. به دیگر بیان

دارای  حمل حقیقه و رقیقه بهالوجود بالذات، واجب

وجود جمعیِ الهی همۀ ماهیات و اشیاء، نه با وجود 

 نحو اعلی و اشرف است.ه خاص، بلکه ب

 

 عوالم وجود و تطابق آنها از دیدگاه صدرا  .3ـ1

ملاصدرا با الهام از مباحث عرفان نظری همچون 

د حضرات خمس و تطابق نسختین، معتقد به وجو

عالم  :اند از ترتیب عبارت عوالم چهارگانه است که به

، صورت یا طبیعت، عالم معنی یا ملکوت یا مثال

. الحقایقعالم عقل و عالم الوهی یا حقیقه

همچنین وی  (810ق: 1891)صدرالدین شیرازی، 

معتقد است که هرکدام از مخلوقات خداوند در 

مثال تر در عالم  عالم ماده دارای وجودی متعالی

است که مادی و جسمانی نیست، بلکه وجودی 

موجود مثالی  متناسب با عالم مثال دارد؛ نیز هر

دارای وجودی برتر در عالم عقل است و این 

یابد تا برسد به عالم الوهی. از  زنجیره ادامه می

 ،تر است دیدگاه ملاصدرا موجودی که در عالم پایین

جود عالم سایۀ همان موجود در عالم بالاتر و مو

برتر روح و حقیقت موجودی است که در عالم 

 (155 /0 :1809، صدرالدین شیرازی) .تر است پایین

این ادعا بیانی دیگر از همان نظریۀ وجودهای 

طولی برای ماهیت واحد است که پیشتر بدان اشاره 

تعبیر  به .آیدشد و از مبانی تطابق عوالم به شمار می

وجود برای ماهیت پذیرش مدعای انحاء  ،دیگر

واحد، مستلزم این است که عوالم برتر بر عوالم 

مادون خود انطباق داشته باشند. توضیح اینکه 

فیلسوفان پیش از ملاصدرا شرط تطابق دو شیء را 

ا از نظر دانستند، ام اهیت مشترک آن دو میم

تنهایی کافی نیست. او معتقد  ملاصدرا این شرط به

تنها وقتی مستلزم  است اشتراک ماهوی دو شیء

اول از   اق یکی از آنها بر دیگری است که شیءبانط

تر و در زنجیرۀ تشکیکی وجود  شیء دوم کامل

امکان  ،رتبۀ بالاتری داشته باشد. از سوی دیگر

تر باشد و  ندارد که یک شیء از شیء دیگر کامل

دو شیء، فرد یک ماهیت باشند؛  با این حال هر

شود که با تشکیک در  می زیرا منجر به نظریۀ مثل

 :1071، صدرالدین شیرازی) .وجود معارض است

تر  پس شیء کامل بایی(، تعلیقه علامه طباط62 /2

تواند وجود خاص ماهیت مشترک  ضرورتاً نمی

باشد و لذا وجود برتر آن است که بر وجود خاص 

 ماهیت مذکور منطبق است. 

توان چنین نتیجه گرفت که هرگاه  در کل می

هایی داشته باشیم که دارای تفاضل تشکیکی عیتواق

ند؛ هست باشند، بالضروره در عالم خارج دارای تطابق

های بدین صورت که یک واقعیت بر تمامی واقعیت

اما چنین انطباقی که در  ،تر ازخود انطباق دارد نازل

در عالم ذهن به این شکل  ،شود عالم خارج واقع می

وم ماهوی را بر دو شود که ذهن یک مفه منعکس می

کند؛ یکی بر واقعیت کامل و  واقعیت حمل می

دیگری بر واقعیت ناقص. البته نحوۀ حمل ماهیت بر 

هریک از دو واقعیت خارجی متفاوت است؛ حمل 
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ماهیت مذکور بر واقعیت ناقص، حمل شایع و بر 

واقعیت کامل حمل حقیقه و رقیقه است. حمل حقیقه 

محمول تنها ایجاباً بر  و رقیقه حملی است که در آن

شود؛ یعنی موضوع فقط در دارا  موضوع حمل می

اما در حمل  ،بودن کمالات مصداق محمول است

شایع محمول هم ایجاباً و هم سلباً بر موضوع حمل 

، تعلیقه علامه طباطبایی( 117/ 5همان: ) .شود می

گیرد که واقعیت ناقص،  گونه ذهن نتیجه می این

هوی مورد نظر و واقعیت وجود خاص مفهوم ما

 آن است.  وجود جمعیکامل نیز وجود برتر یا 

 

 نسبت میان ذهن و عین  .0

مکاتب مختلف فلسفی درباره ذهن و عین 

اند. حکمت متعالیه کردههای گوناگونی ارائه  دیدگاه

نخستین پرسشی که در رابطه با ذهن و عین نیز 

  این است که وجود برتر ماهیت به ،پیش رو دارد

کدام یک از دو نحو ذهنی و عینی موجود است؟ در 

پاسخ به این سؤال توجّه به مقدمات زیر ضروری 

 است که:

ماهیت  اولاً چنان که در مبحث وجودهای طولی

گذشت، مفهوم ماهوی به نحو لا بشرط و به حمل 

حقیقه و رقیقه بر وجود برتر ماهیت قابل حمل است 

 شود.  محسوب می و لذا وجود برتر نیز وجود ماهیت

نفسه وجودی ثانیاً وجود برتر ماهیت، فی

نفسه و به نحو برتر خارجی است؛ چرا که فی

واجد آثار و کمالاتی است که اجناس و فصول 

 ماهیت به آن اشاره دارند. 

ثالثاً از آنجا که وجود برتر ماهیت آثار و کمالاتی 

 رود را به نحوی که در وجود که از ماهیت انتظار می

خاص آن مشهود است ندارد، نسبت به وجود 

ا همین وجود ، امخاص ماهیت، وجود ذهنی است

سبب اینکه آثار  نفسه اعتبار شود بهبرتر وقتی که فی

 آید.  شمار می و کمالاتی دارد وجودی خارجی به

واسطۀ اینکه وجود برتر وجودی  رابعاً اگر به

رتر خارجی است، ماهیتی از آن انتزاع شود، وجود ب

 برای ماهیت جدید وجود خاص خواهد بود.

نفسه در نتیجه اینکه هر وجودی چنانچه فی

نظر گرفته شود عینی و خارجی خواهد بود، اما در 

تر  مقایسه با ماهیت وجودی که در مرتبۀ پایین

شود: یکی وجود  است دو عنوان بر او عارض می

همان: ) .برتر آن ماهیت و دیگری وجود ذهنی آن

، تعلیقۀ علامه طباطبایی(. بنابراین وجود 225 /1

دو  برتر ماهیت، مطابق توضیحاتی که دادیم، به هر

 نحو عینی و ذهنی موجود است. 

اند که  حکمای قبل از ملاصدرا بر این عقیده

کنیم به معنای  هرگاه تصورّی از یک شیء پیدا می

شود که  این است که واقعیتی در نفس ما ایجاد می

علم و وجود ذهنی آن شیء است؛  وجود خارجی

یعنی یک وجود دارای دو ماهیت است: یکی ماهیت 

شود و دیگری  علم که کیفیتی نفسانی محسوب می

اما  ،(828ـ810 /9 :1852ماهیت معلوم )مطهری، 

اند که چگونه ماهیت  فلاسفۀ پیشین تبیین نکرده

معلوم )شیء خارجی( با ماهیت دیگری که منشأ 

ه آثار شیء خارجی، موجود آثار علم است ن

شود؟ این دومین پرسشی است که در حوزۀ ذهن  می

 و عین پیش روی حکمت متعالیه قرار دارد. 

ملاصدرا پاسخ این سؤال را با استفاده از نظریۀ 

تشکیک در وجود بیان کرده است. از دیدگاه وی، 

طور که در پاسخ پرسش اول گذشت، اولاً همان

رو در زنجیرۀ از این و تعلم یک واقعیت مجرد اس

ای برتر و کمالاتی بیشتر  تشکیکی وجود حائز رتبه

از وجود شیء خارجی است که معلوم واقع شده 



 2042سال یازدهم، شماره اول، پاییز و زمستان  دوفصلنامه علمی حکمت صدرایی،           87

وجود برتر آن ماهیت  فتعبیر دیگر است و به

است. ثانیاً همین واقعیت مجرد، وجود خاص و 

وجود عینی  ،عینی ماهیت علم نیز هست. بنابراین

که وجود برتر ماهیت معلوم سبب این ماهیتِ علم به

)شیء خارجی( است، ماهیت معلوم را نیز به 

)صدرالدین  .وجود اعلی و اشرف در خود داراست

 (250و  258/ 1 :1921شیرازی، 

خلاف  دهد که به حاصل این مباحث نشان می

فیلسوفان پیشین که منشأ انطباق ذهن بر عین را 

دانستند  وحدت و اشتراک ماهوی آن دو می

ملاصدرا این  ،(216ـ212 /9 :1852هری، )مط

انطباق را نشأت گرفته از وحدت عینی تشکیکی 

داند؛ یعنی وحدت عینی  وجودهای متفاضل آنها می

 وجود برترِ یک ماهیت بر وجود خاص آن.

ابتدا به تشکیک در ماهیت قائل بود  صدرالمتألهین

اما  ،و پس از چندی به تشکیک در وجود روی آورد

ز اهمیت این است که ملاصدرا هم در حائموضوع 

دورانی که به تشکیک در ماهیت معتقد بود و هم در 

زمانی که به تشکیک در وجود تغییر دیدگاه داد، 

گونه که افلاطون مطرح  همان همچنان نظریۀ مثل را

کرده بود پذیرفت و از آن دفاع کرد. این در حالی 

ماهیت  است که نظریۀ مثل تنها با دیدگاه تشکیک در

سازگار است. ملاصدرا خود نیز به ناسازگاری نظریۀ 

مثل با تشکیک در وجود توجه داشته و سعی کرده 

)صدرالدین شیرازی،  .است این تعارض را حل کند

که حکمای مشهور  ( البته چنان199و  192: 1857

این دیدگاه با یکدیگر  ،اند پس از وی اذعان داشته

/ 2 :1071یرازی، )صدرالدین ش .قابل جمع نیست

هرحال اگر بخواهیم   به ، تعلیقۀ علامه طباطبایی(62

که افلاطون مطرح کرده است نظریۀ مثل را چنان

ناچار باید به تشکیک در ماهیت معتقد  بپذیریم، به

 ،شویم و اگر به تشکیک در وجود قائل باشیم

ضرورتاً باید در نظریۀ مثل تصرفّ کنیم و مثال را فرد 

 شمار نیاوریم.  نی بهماهیت جسما

کلام آخر در نسبت ذهن و عین اینکه 

معتقد است ذهن و علم تأثیر شگرفی  صدرالمتألهین

و   بر عالم عین دارد. ذهن از دیدگاه وی همچون آینه

جام جهان نماست که همۀ حقایق عالم را می توان 

در آن یافت. هرچه که نفس آدمی صاف و زلال و از 

ثیر ذهن بر أبرخودار باشد، ت کمالات ملکوتی بیشتر

عالم نافذتر است. این نفوذ عمیق تا جایی پیش 

رود که سالک با اراده و همت خود بر امور  می

العلاج و ای، مانند شفای بیماران صعب العادهخارق

الارض، قادر خواهد بود. کرامت و معجزه اولیای طی

الهی نیز از همین باب و به دلیل قوت علمی و 

د تا شو باطنی صورت پذیرفته و باعث میت طهار

آنان بر اموری که مردم عادی از انجام آنها عاجز و 

القمر و ناتوانند، مانند زنده کردن مردگان و شق

 د. )صدرالدین شیرازی،شونالشمس، قادر رد

  (250 /1 :م1921 ؛ همو220و  228: ش1858

 

 گیری نتیجهبحث و 

ی نظام وحدت در سیر منطقی و فلسف صدرالمتألهین

در کثرت خود در بدو امر قائل به اصالت وجود 

گردد؛ چرا که میان واقعیت و ماهیت  بسیط واحد می

همانی وجود ندارد و واقعیاتی که عالم خارج از  این

 .اموری غیر ماهوی هستند ،آنها شکل یافته است

و در مقابل ماهیت امری اعتباری است  ،بنابراین

ق است و فرضی و مفهوم وجود دارای مصدا

. صدرا در مقام تبیین وجه جمع میان اعتباری نیست

اصالت وجود و کثرات و اختلاف بالوجدان 

سازد.  ماهیات، تشکیک تفاضلی طولی را مطرح می
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کل واقعیت هر فرد در این سلسلۀ تشکیکی 

اد همان الاشتراک آن با سایر افربهمتفاضل، هم ما

یاز فرد متفاضل از الامتبهماهیت است و هم عیناً ما

فرد دیگر؛ یعنی در این سلسله هر حقیقت وجودی 

تر و از وجود مادون  از وجود مافوق خود ناقص

تمام وجودهایی که از  بنابراین،تر است.  خود کامل

ند، وجود برتر ماهیتی که هست یک مرتبۀ خاص برتر

شوند. ضمناً  محسوب می ،شود از آن مرتبه انتزاع می

شود  ای برتر نیز ماهیاتی انتزاع میاز همین وجوده

ادی با آن موجودند. از ـهای مادون زیکه ماهیت

رو از هر وجودی در عالم طبیعت ماهیتی انتزاع این

شود و از وجود برتر آن در عالم مثال نیز ماهیتی  می

ترتیب در عالم عقول  شود و همین سیر به انتزاع می

 . و عالم الهی نیز جاری است

هر ل توجه این است که در این تشکیک نکته قاب

ماهیت نوعیه افزون بر دارا بودن وجودی خاص، از 

وجود جمعی نیز برخوردار است. از نظر ملاصدرا 

قابل اطلاق به هر واقعیتی  (فرد ماهیت)وجود خاص 

است که همۀ کمالات جنسی و فصلی آن ماهیت را 

دارا باشد و هیچ یک از کمالات ماهوی دیگر در آن 

اما وجود جمعی ماهیت به واقعیتی اطلاق  ،نباشد

شود که در ضمن داشتن همۀ کمالات جنسی و  می

فصلی در حدّ تام ماهیت، کمالات ماهیت یا ماهیات 

توان آن را  رو وقتی میدیگری را نیز دارا است. از این

صورت  بر ماهیت مفروض حمل کرد که آن ماهیت به

 . لابشرط مدّ نظر قرار گیرد

جه دیگری که از تشکیک تفاضلی حاصل نتی

های مشککی هرگاه واقعیتاین است که  ،دشو می

داشته باشیم، بالضروره در عالم خارج دارای 

اند؛ بدین صورت که یک واقعیت بر تمامی  تطابق

اما چنین  ،تر ازخود انطباق دارد های نازلواقعیت

در عالم  ،شود انطباقی که در عالم خارج واقع می

شود که ذهن یک  ه این شکل منعکس میذهن ب

کند؛ یکی  مفهوم ماهوی را بر دو واقعیت حمل می

حمل  بر واقعیت کامل و دیگری بر واقعیت ناقص.

ماهیت مذکور بر واقعیت ناقص، حمل شایع و بر 

واقعیت کامل حمل حقیقه و رقیقه است. حمل 

حقیقه و رقیقه حملی است که در آن محمول تنها 

شود؛ یعنی موضوع فقط  وضوع حمل میایجاباً بر م

اما در  ،در دارا بودن کمالات، مصداق محمول است

حمل شایع محمول هم ایجاباً و هم سلباً بر موضوع 

 .شود حمل می

اما ملاصدرا در نظر نهایی خود پا را از تشکیک 

وجود فلسفی هم فراتر گذاشته و به تشکیک در 

مظاهر عرفانی روی آورده است. طبق نظر 

صدرالمتالهین تمایز و امتیاز در تشکیک تفاضلی 

معناست؛ چون با وجود قول وی به اعتباری و بی

اضافه اشراقی و وجود رابط، قطار علیت و تشکیک 

در وجود به مقصد تجلی و تشکیک در مجالی و 

دهد. طبق این تغییر میسر، مظاهر تغییر میسر می

 وجود خاص فروتر، ضعیف و عدمی است و از خود

اصالتی ندارد تا مایه تفاضل و امتیاز با وجود واحد 

تمایز در کثرات وجودی به تمایز  ،برتر گردد. بنابراین

 د. شو در مظاهر و شئونات واحد محض متحول می
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